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Cditmial
PARA UNA ETICA
SOCIAL EVANGELICA

“Los  misioneros
que nos vinieron a
ensefar de afuera,
nos dijeron que vi-
viéramos mirando
para arriba, sin
preocuparnos por
los problemas so-
ciales que afectan a

nuestros herma-
nos”’. Con estas
sencillas  palabras

un pastor pente-
costal resumi6 lo
que en su parecer
es la limitacién fun-
damental de la he-
rencia  misionera
que recibieron
nuestras iglesias
evangélicas:  Una
proclamaciébn  del
Evangelio muy efi-
ciente para respon-
der a las crisis per-

ne y oriente la
practica social de
las iglesias como
cuerpo y de los lai-
cos como ‘‘ciuda-
danos responsa-
bles”. La constata-
cibn de un vacio
de ética social en
las iglesias evangéli-
cas chilenas no es
nueva. En distintos
momentos y luga-
res de la corta his-
toria de nuestras

iglesias han habido
voces de alerta se-
fialando esta ausen-

cia. Pero tal vez
fueron voces aisla-
das. Lo nuevo es

que la conciencia

de este vacio se ha
vivido con mayor

agudeza y masivi-
dad en los ultimos

HELEN HUGHES

sonales, para pro-
ducir conversiones individuales, pero practica-
mente incapaz de traducirse en orientaciones
éticas para la vida en sociedad, para vivir el
Reino en este mundo que Dios nos entregé.

En efecto, cada vez mas pastores, lideres laicos,
grupos juveniles e iglesias en su conjunto, toman
conciencia de un vacio en la formacién y en la
reflexiébn que realizan nuestras iglesias: se trata
de la ausencia de una ‘“‘ética social evangélica”
mas o menos coherente y compartida que ilumi-

afios. La profundi-
zacion del conflicto social y politico en Chile
desde fines de los afios 60, comienzo de los 70 y
en especial la gravedad de la crisis vivida en el
pais con la irrupcion y permanencia del Régimen
Militar, ha planteado desafios inéditos a las Igle-
sias, sin que éstas cuenten con las herramientas,
los criterios y la experiencia para responder ade-
cuadamente a la dimensién de los desafios.

A modo de ejemplo, podemos mencionar algu-
nas preguntas que permanentemente se hacen




muchos evangélicos: ;Qué me corresponde hacer
como cristiano ante la creciente demanda de par-
ticipacién en organizaciones poblacionales, sindi-
cales o estudiantiles? ;Qué esta haciendo o debe-
ria hacer mi iglesia ante los atropellos a los dere-
chos humanos? ;Coémo reaccionamos ante el
proceso de polarizacién politica y qué significa
el mensaje de reconciliacién en este contexto?
¢Qué tipo de acciones podemos promover ante
la gravedad de la cesantia que afecta masivamen-
te a nuestras propias congregaciones? ;Corres-
ponde a los cristianos sumarse a las protestas?
¢Y como entender el hecho que mientras algu-
nos lideres evangélicos apoyen incondicional-
mente al gobierno militar y organizan Te Deum
otros denuncian el caracter injusto del modelo
economico y demandan una pronta redemocra-
tizacion del pais?

Como una contribucién en la busqueda de res-
puestas y preguntas y comenzar a llenar este
vacio, un grupo de pastores y lideres evangélicos
apoyados por el Servicio Evangélico para el De-
sarrollo (SEPADE), ha decidido crear y ofrecer
una nueva herramienta: la revista EVANGELIO
Y SOCIEDAD.

“EVANGELIO Y SOCIEDAD” quiere ser un es-
pacio de reflexion, didlogo y comunicacién entre
pastores y lideres laicos preocupados por la pro-
blematica social de nuestro pais, que apunte a
ir construyendo, ladrillo a ladrillo, un perfil de
“ética social evangélica’ que consiga estructurar

Estimado lector:

Esta revista no quiere ser
el medio de expresién de un monélogo
de soraos. Quiere ser un espacio pa-
ra la conversacién, para la confrom-
tacién amistosa de opiniones, ideas,
pareceres y experiencias. lor eso
gueremos invitarte a que, luego de
leer este revista, no de jes guar-
dadas tus reacciones, tus impresio-
nes, tus dudas, tus sugerencias, ni
siquiers tus diferencias. Escribenos
e iniciemos un didlogo fraterno en
busca de la verdad. Este espacio de
la revista serd ti espacio, td opor-
tunidad de expresarte. Aprovéchalo

E1l Director
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una presencia positiva y propositiva de un im-
portante sector de los evangélicos en el conjunto
de nuestra sociedad. Los propositos centrales de
la revista los hemos formulado de la siguiente
manera:

a) Brindar a los lectores un medio de reflexién,
en torno a la problematica de la relacion entre
iglesia y sociedad; Evangelio y solidaridad; fe
y practica social. En suma, en torno a una ética
social evangélica.

b) Ser un medio de comunicacién para y entre
lideres y miembros de base evangélicos que desa-
rrollan su practica pastoral en medio de los sec-
tores populares, y que tienen un alto grado de ,
inquietudes sociales.

c¢) Compartir instrumentos (pautas, ideas, expe-
riencias, etc.) que faciliten el trabajo pastoral y
social de las iglesias en el medio popular.

d) Entregar y compartir informacién referente al
mundo evangélico y ecuménico nacional, latino-
americano y mundial.

“EVANGELIO Y SOCIEDAD’ quiere dar una
revista de y no para los lectores. Por eso invita-
mos fraternalmente a todos a participar amplia-
mente en su gestacion, a través de aportes,
cartas, sugerencias, criticas constructivas y cola-
boracion en la distribucién.

Dedicamos al Dios de la vida este esfuerzo, como
la contribuciéon de un humilde grano de arena en
procura de la “‘vida en abundancia’’ (Juan 10: 10)
de la que nos hablé Jests. °
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REVISTA SOLIDARIDAD

CARTA PASTORAL A LAS IGLESIAS
EVANGELICAS A PROPOSITO DEL
TERREMOTO DEL 3 DE MARZO DE 1985

LEIDA EN LA JORNADA DE ORACION, AYUNO Y SOLIDARIDAD
17 DE MARZO DE 1985

“llorad con los que lloran"

(Ro. 12:15)
“;No es més bien el ayuno que no escogi, desatar las
ligaduras de impiedad, soltar las cargas de opresion,

y dejar ir libres a los quebrantados, y que rompdis
todo ayuno? ;No es que partas tu pan con el
hambriento, y a los pobres errantes albergues en casa;
que cuando veas al desnudo, lo cubras, y no te escondas
de tu hermano?'’

(Is. 58:6-7)

Queridos hermanos y hermanas: 1. Todos somos testigos de la violencia del terremoto

Sentimos que a Chile le ha llovido sobre mojado. que azotd la zona central de nuestro pais. Sus efectos
Como pueblo evangélico estamos llamados a unir nues- son sobrecogedores: muchas familias han perdido
tras voces en un solo clamor, y nuestros brazos en un seres queridos, miles de familias han perdido sus mo-
solo abrazo de solidaridad. Compartimos algunas refle- destas viviendas y los enseres reunidos con el esfuerzo
xiones con el propésito de iluminar nuestra comun de afios. Pero para la mayoria de los damnificados, el
Jornada de Oracién, Ayuno y Solidaridad. terremoto fue ‘“la gota que rebalso el vaso'’. La emer-
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gencia venia de mucho antes aunque con otros nom-
bres: cesantia, desnutricién, indefension. Por eso la
capacidad de resistencia esta para muchos en sus limi-
tes, la depresién o la neurosis est4 a un paso, si es que
ya no los ha invadido. Son muchos los que exclaman
con desazon: ‘“Ya no doy mas de los nervios... es que
son tantas las cosas que pasan’’,

Este pueblo con el corazon herido del que somos
parte, necesita mds que nunca de voces amigas, de
manos dispuestas, de abrazos fraternos. No dejemos
esta hambre sin satisfacerse,

2. También nuestra fe se siente cansada. Son muchas las

preguntas que exigen respuestas. ;Por qué Dios lo
permite? Hay un hambre de explicaciones, un deseo
desesperado de comprender. Debemos tener cuidado
con las explicaciones demsiado rapidas, con las res-
puestas faciles. Corremos el riesgo de sobrecargar el
ya pesado sufrimiento con un injustificado sentimien-
to de culpa; o de trastocar el rostro amoroso del
Padre, la mirada compasiva de Jesus, por la imagen
de un Dios iracundo e implacable que no se compade-
ce con la fe biblica.

Tal vez sea el momento de reconocer la limitacion de
nuestra inteligencia, la fragilidad de nuestra existencia
y, renunciando a toda pretensién de urgar en los mis-
terios de una naturaleza aun imperfecta, proclamemos
a todos los vientos que, a pesar de todo, Dios esta con
nosotros:

““Aunque bramen y se turben sus aguas,

y tiemblen los montes a causa de su braveza,
(...) Dios estd en medio de ella; no sera
conmovida. Dios la ayudard al clarear la mafiana.
(..) Jehovd de los ejércitos estd con nosotros”’,

(Salmo 46)

“Por o cual estoy seguro de que ni la muerte,
ni la vida, ni dngeles, ni principiados, ni potestades,
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ni lo presente, ni lo por venir, ni lo alto, ni lo

profundo, ni ninguna otra cosa creada nos podrd separar
del amor de Dios, que es en Cristo Jestis, Sefior nuestro”’,

(Romanos 8:38—39)

3. Al contemplar los efectos del sismo —sobre el cual no

tenemos ningun control— algunos hechos resultan
evidentes: Son los mds pobres los que estan mds des-
provistos para defenderse de la violencia de la nutura-
leza. Es la misma conclusién a la que llevan los tem-
porales e inundaciones de ayer y de siempre. Somos
un pais de catastrofes periédicas, y las victimas son
siempre las mismas. Y sobre esto tal vez si tengamos
responsabilidad. Con toda sequridad los hombres ya
sabemos lo suficiente de las catastrofes como para
poder prever y controlar mejor sus efectos sobre
todos los habitantes del pais. Es, entonces, imperioso
que el hermoso y conmovedor espiritu de solidaridad
que aun respiramos como reaccion espontanea ante la
adversidad, se vaya transformando en un modo per-
manente de convivencia. Como cristianos estamos
llamados a preocuparnos, con el poder de nuestra
palabra y de nuestras acciones, de que no solo se
pongan remiendos a su saco viejo y raido, sino que
todas la voluntades se dispongan para tejer un nuevo
saco. Sélo asi estaremos preparados —todos— ante
nuevos arrebatos de furia de nuestra tierra quisqui-
llosa.

. Hermanos, convirtamos este dia en el simbolo de un

compromiso permanente de amor hacia nuestro pue-
blo. Es cierto que somos pocos, que tal vez solos nada
podemos hacer. Pero lo cierto es que no estamos
solos: ; Dios estd con nosotros!! i iEl nos daré la
fuerza y la sabiduria para amar como él nos amo!!

Fraternalmente en el Sefior,

COMITE DE EMERGENCIA INTERECLESIASTICO

REVISTA SOLID




ALVARO HOPPE

“Los cuerpos sin

vida de nuestros

projimos

brutalmente

asesinados,

hermanos con

Cristo por el

sufrimiento, estan

llamando a

todo este palis,

a sus iglesias,

a sus

trabajadores,

a sus

estudiantes, a

sus

profesionales

¥ a todo los
ombres de
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conversando

Reportaje realizado en
Argentina por
MONA CONCALVILLO
; Fotografia
El obispo de la Iglesia Metodista, Federico Pagura, hasidounade  TITO LA PENNA/ILA
las voces protestantes mds valientes y altas en la defensa de los .
- derechos humanos en nuestro pais y en América Latina. Un
activo pastor de 60 afios, enrolado en el Evangelio para vivir sin
pretensiones ni soberbias, que trabaja para desterrar las injusticias.
Copresidente del Movimiento Ecuménico por los Derechos
- Humanos, a medida que la represion de la dictadura crecia
Jintensifico su accion junto a otros sacerdotes y laicos. Es
- miembro del Consejo Mundial de Iglesias, organismo perseguido
_por los regimenes que se sostienen oprimiendo a los hombres.
Cumpliendo su segundo periodo de episcopado, Pagura prefiere
el trabajo netamente pastoral al jerdrquico. Ejercié como obispo
~ en Costa Rica y Panam4, adquiriendo una rica experiencia que
- le permite plantear muy claramente los problemas de
- Centroamérica y el contraste Norte-Sur. Santafesino, casado,
~ tres hijos, Federico Pagura también tiene tiempo para el tango
~y el folklore. Un obispo melémano, poeta y letrista, que quiere
~ cantar la teologia en ritmo de tango, preocupado por los
 jovenes y por dar una version del cristianismo que poco tiene que
~ ver con la “oficial” y mucho con la reconstruccién del pais
. . y la union de América Latina. -
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——,,Cual&s son los origenes de la
Iglesia Evangélica Argentina?

—La Iglesia Evangélica Metodista
Argentina es parte de una familia de
Iglesias que llamariamos protestan-
tes, reformadas o evangélicas. En
otras palabras, formamos una gran

 familia de Iglesias, unas luteranas,
otras reformadas, o presbiterianas,
metodistas, bautistas, que nacieron
de un propésito de renovacion,
Precisamente, se han cumplido los
500 afios del nacimiento de Martin
Lutero, quien tuvo tanta repercu-
sion en todo el mundo. En su mo-
mento, sin provocar una ruptura
dentro de la Iglesia Catolica Roma-
na, se buscoé una profunda reforma.
Al no lograrlo, estas Iglesias siguie-

ron su propio desarrollo historico.

' La nuestra nace como una reforma
dentro de la misma Iglesia Anglica-
na de Inglaterra, con el proposito

de romper el circulo cerrado de

iglesias que se separaron de la socie-
dad —sobre todo de la clase obrera,
de los sectores mas humildes— en la
Inglaterra del siglo XVIII, a comien-
zos de la gran revolucion industrial.
—(Cudnto hace que estdn radica-
dos en nuestro pais? (Argentina).
—Desde 1836, cuando llegaron
los primeros misionéros proceden-
 tes del metodismo de los Estados
Unidos. Mas tarde se expandi6 en
toda el area del Rio de la Plata, par-
_ticularmente; y en este momento,
nuestra Iglesia esta presente en la
m'aycria de ios, paises latinoameri-
_ canos. ,
—‘,Cuantos fieles txenen aqui?
~ —Entre activos e inactivos unos
- 8.000; pero servimos a una comuni-
- dad mucho mas amplia a través de

nuestras escuelas, instituciones so-

ciales y guarderias. En otras pala-
bras, ponemos bastante énfasis en
la disciplina de los miembros de la
membrecia en si; pero a la vez
- somos bastante amplios como para
que participe en la vida regular de
nuestras iglesias mucha gente que

. no esta afiliada directamente a

_nuestras congregaciones, pero que
forma parte de la comumdad que

~ servimos.

~ —Hay iglesias evangéhcas con
~ distintos nombres. ;Cuil es Ia

~ razén? épertenecen a un mismo

- cuerpo"
-Enla mayor parte de los casos

,la dxferenc:a viene de razones his-

toricas, culturales, de tradiciones
étnicas. Asi, por ejemplo, la mayor
parte de las iglesias luteranas tienen
su origen en Europa y, como dije
antes, surgen de la reforma del
siglo XVI. Las iglesias bautistas
ponen énfasis en el significado del
bautismo, rechazando el de los
nifios para concentrarse en el bau-
tismo de los adultos; es una carac-
teristica muy particular, Las iglesias
reformadas también surgen en
Europa, particularmente de la refor-
ma de Calvino, en Suiza y en Fran-
cia, La Iglesia Valdense surge en el
norte de Italia... Tenemos elemen-
tos fundamentales comunes, pero
también las diferencias sefialadas: y
las que surgen de las discusiones, las
polémicas de caracter mayormente
teolégico que se desarrollaron en el
origen de cada una de estas confe-
siones. Algunas de estas polémicas
ya han sido practicamente supera-
das y varias de nuestras iglesias
forman hoy parte de lo que noso-

tros llamamos el Consejo Mundial

de Iglesias, con sede en Ginebra.
—Ustedes se pueden casar y
tener hijos...
—Naturalmente; yo soy casado,
mi esposa es a la vez mi secretaria

'y tengo tres hijos, también casados:

uno en Costa Rica, y otros dos en

Rosario. De manera que eso es par-

te lo que nosotros consideramos
una gran riqueza en nuestra vida
pastoral, y también en la episcopal.
Entre sus principios, la reforma del

siglo XVI establecio que los sacer-

dotes pudieran llevar una vida ple-
namente familiar; a menos que
sintieran vocaciéon por el celibato,
en cuyo caso se respeta tambaen
esa decision.

~ —;Dénde naci6?

—En Arroyo Seco, un pueblo
pegadito a la ciudad de Rosario.
Alli estudié la mayor parte de mi
tiempo, en uno de nuestros cole-
gios, hoy Instituto Latinoamerica-
no, y también en el Colegio Normal
NO 3, de la ciudad de Rosario. A la
Iglesia ingresé en la nifiez, practica-
mente desde mi infancia, porque
ya mis padres son primera genera-
cibn de evangélicos, los dos de tra-

~ dicién catélica. Mi padre era hijo
~de un inmigrante italiano, incluso

organista de la Iglesia Catélica en

~ Arroyo Seco; y mi madre, de una

familia de origen espafiol.

—Como copresidente del Movi-
miento Ecuménico de los Dere-
chos Humanos, ;jqué tareas ha desa-
rrollado?

—Ese Movimiento nacio por ini-
ciativa de un grupo de sacerdotes,
pastores, laicos, religiosas, cuando
empezd todo este proceso intensifi-
cado de represion y desaparicion de
personas. Luego, ocho Iglesias asu-
mieron directamente la conduccion
de este Movimiento, a causa de que |
las necesidades se fueron amplian-
do, los problemas agravando, y ya
no podia quedar en manos de un
grupo de personas que hacian todo
lo que estaba a su alcance, pero a
las que les faltaba el apoyo, el res-
paldo de sus respectivas comunida-
des. En ese sentido estamos recono-
cidos a la labor de la dibcesis de

Quilmes, con monsefor Novak al

frente, la Iglesia Reformada, la
Luterana, Ia Metodista, la Pentecos-
tal, la Iglesia de Dios, la Iglesia
Valdense y la Iglesia Evangélica del
Rio de la Plata. Yo diria que, de las
organizaciones de derechos huma-
nos, la nuestra es la que asumio
mayor responsabilidad en la preocu-
pacion y asistencia social, sobre
todo en el caso de los nifios. Todas
no podiamos hacer exactamente lo
mismo, y por la caracteristica de
nuestra organizaciéon teniamos tal
vez una tarea mas importante en
este campo humano, que otras que
podian dedicarse y concentrarse
mas en investigaciones, denuncias,
etc., como en el caso de la Asam-
blea Permanente de los Derechos
Humanos. Felizmente, hemos traba-
jado simpre coordinadamente y nos
hemos ayudado mucho, derivando
situaciones y casos segun la especia-
lidad que cada una de estas organi-
zaciones puede desarrollar.

— ;Qué opina sobre el tratamien-
to que le est4d dando al problema el
gobierno democritico?

—Ha cambiado fundamentalmen-
te el ambiente y la situacion. Cuan-
do los representantes de los ocho
organismos de Derechos Humanos
fuimos recibidos por el Presidente
Alfonsin y el ministro Troccoli, selo
hicimos notar; era la primera vez
que recibiamos respuesta a un
pedido de audiencia por parte del

- gobierno nacional, y que podiamos

pasar mas alla de la mesa de entra-
das, donde fuimos atendidos el afio

evangelio y sociedad 7




_sus temores..
poner a prueba a las mismas Fuer-

pasado por un funcionario que ni
siquiera queria asumir la responsa-
bilidad de recibir las carpetas donde
presentabamos las denuncias.

—Hay quienes consideran que
—més que la Comision Nacional
sobre Desaparecidos— hubiese sido
mds efectiva y directa una comi-
sion bicameral. ..

~Yo creo que hay lugar para
distintos puntos de vista en ese
sentido... Nosotros nos hemos incli-
nado por apoyar esa primera inicia-
tiva y creemos que si la Comision
Nacional llegara a la conclusién de
que no le es posible cumplir esa
tarea —incluso hay representantes
de ambas cdmaras en su seno—
habra tiempo como para sugerir
otro método mas efectivo. Pero
como primer paso, nos parece que
es importante dar a nuestro pueblo,
a nuestra ciudadania, la sequridad
de que esa Comisién no va a estar al
servicio de ningin partido en parti-
cular, de ningun interés secundario,
sino realmente en una busqueda
honesta, sincera, de la verdad. Si de
pronto se creyera que es necesaria a
la vez la constituciéon de una comi-
sion bicameral, con alguna otra
metodologia de trabajo, con alguna
otra orden de accion —como lo
decia Adolfo Pérez Esquivel hace
pocos dias— ambos organismos po-
drian ser incluso complementarios
Yy no necesariamente contrapues-
tos...

—¢Por qué Pérez Esquivel no
integrd esa comision?

—Adolfo no esta convencido de
que el hecho de que los militares
responsables de este proceso sean
sometidos en primera instancia al

juicio de sus pares, pueda ofrecer-

nos una garantia de imparcialidad.
— (Comparte esa opinion?
~Puedo comprender sus dudas y

. pero yo me atrevo a

zas Armadas, y a preguntarles si

 todavia conservan reservas morales

que les permitan hacer un juicio

_ objetivo de lo que pasé. De no ser

asi, la instancia civil se impone co-
mo obligatoria y finalmente incluso

. Ia Corte Suprema de Justicia, como

creo que es el procedimiento. Pero
me atrevo a decir que es la tltima
oportunidad que se ofrece a las
Fuerzas Armadas —como paso en

~ Bolivia, por ejemplo— para que

3 eva})gel‘ib y sociedad

manifiesten si hay propésito de
corregir un camino tan equivocado
y peligroso como el que transitaron
hasta este momento. De lo contra-
rio, tendremos que admitir que es
una institucion que no tiene futuro
en nuestro pais, a menos que la
consideremos una fuerza de ocupa-
ciéon, y no al servicio de la libera-
cién de nuestro pueblo y de Améri-
ca Latina, sequn la tradicién san-
martiniana,

— Qué hace usted en el Consejo
Mundial de Iglesias?

—Soy miembro de una de las
comisiones internas del Consejo,
que se ocupa de asuntos interecle-
sidsticos y misién y evangelismo
mundial. Precisamente, dentro de
pocos dias voy a participar de una
reunion en Suiza en esta area.

—iPor qué este Consejo estd tan
desprestigiado en los paises donde
hay dictaduras?

~Muy intencionadamente... El
Consejo Mundial de Iglesias ha teni-
do siempre una posicién muy clara
y muy firme en la condena de las
dictaduras, de toda forma opresiva,
de toda violacion de los derechos
humanos, de toda discriminacién
racial y entonces puede usted ima-
ginarse por qué todos los regime-
nes que se han levantado sobre la
base de la opresién del hombre, o Ia
discriminacion racial —como pasa
en Sudafrica—, han invertido millo-
nes en una propaganda de descrédi-
to, de calumnias al programa mag-
nifico que el Consejo realiza en
todo el mundo y usted podra darse
cuenta hasta donde ha llegado la
influencia de esta accién, si observa

el hecho de que en agosto pasado,

en Vancouver, Canada, se realizaba
una extraordinaria Asamblea del
Consejo Mundial de Iglesias y nues-
tros propios medios de informacion,
aqui, ignoraban el acontecimiento,
conocido en la mayor parte de los
paises del mundo...

—¢Se hizo alli alguna mencion
especial a la Argentina?

—Hubo un encuentro de los dele-
gados argentinos con los britanicos,
para conversar sobre el problema
del Atldntico Sur y para buscar las
formas en que, a través de nuestras
Iglesias, podamos trabajar hacia la

busqueda de una solucion justa y

permanente en toda esta problema
tica de las Malvinas. En cuanto al

resto de los paises latinoamerica-
nos, el Consejo Mundial dio a cono-
cer un excelente documento donde
trata todo el problema latinoameri-
cano; y en manera particular el de
Centroameérica. ,

—Usted ha vivido muchos afios
en esas zonas. ;Como ve la situa-
cién de Nicaragua?

—Esos paises son una clara ilus-
tracion del gran problema plantea-
do en la lucha, o el contraste, entre
el Norte y el Sur. Esa es la tematica
fundamental. Son paises posterga-
dos, oprimidos, paises que han
tenido que luchar mucho para po-
der llevar una vida mas o menos
decente. El caso de Nicaragua es tal
vez la muestra mas dramatica, mds
tragica, después de cuarenta o mas
afios de dictadura de los Somoza,
con un terremoto durante el cual el
mismo hijo del dictador, todavia
sobreviviente, especul6d con las me-
dicinas y los alimentos que se
hacian llegar para el pueblo nicara-
giiense. Es una evidencia del tipo de
regimenes opresivos que han sufri-
do casi todos estos pueblos; con la
excepcion tal vez de Costa Rica,
que ha vivido una democracia limi-
tada pero sobresaliente en relacion
con los demds regimenes de la re
gion. Yo estuve en Nicaragua du-
rante el periodo de los Somoza,
estuve después del terremoto visi-
tando las ruinas de Managua con el
obispo de la Iglesia Episcopal de
San José de Costa Rica, y he estado
después del triunfo de la revolu-
cién sandinista, Tengo que recono-
cer que es maravilloso el trabajo que
ese pueblo estda haciendo para
reconstruir su vida, su economia,
su cultura; una vida humana, frater-
na. Me he quedado admirado de la
participacion de los cristianos en
esta revolucion, donde no se pre-
gunta de qué Iglesia o de qué deno-
minacion es uno, sino cudntas ganas
tiene de participar en este proceso
de transformacién de un pueblo
que espera construir una democra-
cia genuina. Y en ese sentido he
vuelto indignado de la accién deses-
tabilizadora que Estados Unidos
viene realizando, Mis que destabi-
lizadora es agresiva contra ese pais
pobre, pero rico en valores morales
culturales y espirituales.

—¢Y conrelacién a Cuba?

—Nunca habia podido visitar



Cuba hasta que fu1 mvztado por el
obispo de nuestra Iglesia a partici-
par de la celebracion del centenario,
que tuvo lugar en agosto, en La
Habana. Entonces, con mi esposa y
con representantes de otras Iglesias
Metodistas del mundo, pudimos co-
nocer esa realidad que nos ha sido
tan escondida, tan ocultada duran-
te todo este tiempo a los latinoame-
ricanos. Y podria decir que hemos
vuelto admirados de los logros que
los cubanos han tenido, a pesar de
‘que ellos se mueven con una eco-
nomia bastante limitada y restringi-
da. No se puede comparar la rique-
za y abundancia de nuestro pais
con la relativa pobreza de una isla
como Cuba; pero aldn con esas
limitaciones, yo diria que ellos
han realizado grandes logros, en el
campo de la salud sobre todo. Creo

una especie de leyenda negra la que
se ha tejido en torno a sus carceles
o a la detencion de politicos, y que
_en este momento son muy pocos
_ los que realmente existen. Ellos les
dan caracter de contrarrevoluciona-
rios. Sobre todo porque piensan
que deben estar permanentemente a
la defensiva ante las amenazas que
 reciben, particularmente de Estados
Unidos: lo acontecido en Granada,
lo que estd pasando actualmente
~ con respecto a Nicaragua... De mo-
do que creo bastante complicada la
situacién. Lo que yo pude ver, en el
tiempo limitado que estuve, es una
sociedad que ha logrado tenmer lo
indispensable para la vida y para
hacer de ella algo significativo. En
algunos aspectos creo que nos han
superado: yo no vi pordioseros, ni
prostitucion, ni el juego desarrolla-
que nos llevan la delantera en ese  do como era una tradicion en La
campo y que haria mucho bien a  Habana y en otras ciudades. Viuna
nuestros médicos visitar Cuba, para vida austera y, en ese sentido, me
conocer directamente el sistema de convence el argumento del padre
salud que ellos han desarrollado y  Ernesto Cardenal cuando dice:
que esta cubriendo practicamente “;Qué es lo que hace alegre a una
las necesidades de toda la pobla-  sociedad: las luces de colores de los
cién, O en el campo educacional, ‘
donde también creemos que han he-

cho grandes logros...

—;Como explican los casos de
presos polltioos durante tantos
afios?
~Ellos niegan tener presos poli-

ticos, salvo una pequefia minoria;

lamentablemente, nosotros no tuvi-

mos tiempo, no ibamos realmente

con una mision investigadora...

Ellos reducen a un minimo la exis-

tencia de presos politicos y sostie-

nen un trato humano dentro del

sistema carcelario. Nosotros no tu-

vimos tiempo para investigar ese

aspecto. Pero, por otra parte, no

tenemos mucho que enorgullecer-

~ nos de lo que acontece en la mayo-

ria de los paises americanos.
~ —Hubo casos de hombres muy
conocidos, presos durante vemte,
~ afios...
. K ulnmo caso, de un tal Valla-

dares... Ellos piensan que se ha he-
- cho una gran propaganda en torno

de ese nombre, que realmente no

era un nombre de fama internacio-

nal como se asegura. Pero incluso, si

~ nosotros hubiéramos tenido tiem-

_ po, ellos nos invitaban a visitar sus

carceles y a conocer sus propios

grandes comercios que llenan sus
vidrieras de articulos de toda indo-
le, que la mayor parte del pueblo
no puede comprar, o el hecho de
que la gente pueda gozar de una
vida humana, pueda ser respetada,
pueda tener derecho al alimento
indispensable, a la atencion de la
salud, pueda gozar de libertad reli-
giosa?”’. Por ejemplo, nuestras Igle-
sias han gozado y gozan de libertad
religiosa, aunque han tenido en un
principio un conflicto con el gobier-
no, con la revolucion cubana. Diria
que las relaciones han ido mejoran-
do y que en estos momentos nues-
tra iglesia goza de plena libertad
para cumplir su propio ministerio.
Pienso que se hace muy necesario
—y en eso coincidimos con el emba-
jador argentino con quien tuvimos
una conversacion en La Habana—,
que se vayan levantando las restric-
ciones enfre nuestros paises y que
realmente conozcamos toda la reali-
dad de cada uno de nuestros pue-
blos. Tal vez alli vamos a aprender
a apreciarlos; entre paréntesis, los
argentinos somos tremendamente

 sistemas; dicen que es en gran parte
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~ apreciados en Cuba. Ellos todavia
no pueden entender por qué no
aceptamos su ofrecimiento en la
guerra de las Malvinas, porque esta-
ban dispuestos a mandar gente que
nos ayudara... Y hay mucho inte-
rés en nuestra cultura, en nuestra
musica... Creo que todo eso, en los
proximos afios, deberia ser esti-
mulado, porque de esa manera va-
mos a ver los pro y los contra de
cada uno de estos sistemas, que no
necesitamos aceptar en términos
totales, pero de los cuales tal vez
tenemos que aprender algunas co-
sas. Y ellos tal vez tienen que apren-
der de nosotros algunas otras expe-
riencias que no saben apreciar debi-
damente...

—¢Usted realiz6 alguna gestién
en los Estados Unidos sobre la si-
tuacion de Nicaragua?

—El Consejo Nacional de Iglesias
de Estados Unidos invit6 a una de-
legacion del Consejo Latinoamerica-
no, que estuvo integrada por el
pastor Gerson Meyer, nuestro secre-
tario general; un presbiteriano brasi-
lefio y el pastor Juan Marcos Rive-
ra, un pastor portorriquefio de la
Iglesia Los Discipulos de Cristo, y
yo. En Nueva York tuvimos reunio-
nes con el Consejo y distintas orga-
nizaciones eclesiasticas; luego fui-
mos a Washington donde cumpli-
mos una serie de entrevistas con
miembros del Congreso, entre ellos
el senador Kennedy, donde expusi-
mos el punto de vista latinoameri-
cano frente a la politica agresiva de
la administracion Reagan de los
ultimos tiempos. También tuvimos
una larga entrevista con represen-
‘tantes del Departamento de Estado.
En esa época Thomas Enders era el
principal asesor en ese campo de la

_politica latinoamericana. Ahi nos
encontramos con posiciones muy
rigidas, decisiones ya tomadas y
una soberbia absoluta en cuanto a
su conocimiento de América Lati-
‘na... Algo de la soberbia que la
sefiora Kirckpatrick respira cuando
habla de América Latina, sintiéndo-
se una experta, una especialista,
cosa que nosotros ponemos en
duda.

—(Qué respuesta dieron los con-
gresistas? .

—Encontramos en muchos una

buena disposicion para escuchar,

para tomar nota; y nos prometieron

10 evangelio y séci‘edad

seguir investigando la situacion. En
algunos casos encontramos una
posicién muy critica, especialmente
en los democratas, naturalmente, a
la presente politica de Reagan y
su politica armamentista. En otros
casos, una actitud mas cauta, pero
por lo menos abierta a las observa-
ciones y a los documentos que pusi-
mos en sus manos. No nos hacemos
ilusiones de poder torcer una volun-
tad como la del gobierno de Rea-
gan, pero tenemos la esperanza de
que éste sea el ultimo periodo, el
unico y dultimo periodo de este
sefior que, para nuestro modo de
ver, ha utilizado incluso la pantalla
del cristianismo para sostener o
mantener los intereses de las gran-
des empresas, algunas de cardcter
bélico, armamentista, y otras de
cardcter economico, que es lo que
realmente nos preocupa... Nosotros
le dijimos muy francamente al
representante del Departamento
de Estado: ‘“No hablen ustedes de
interés en la democracia nicaragiien-
se, porque nunca lo tuvieron en
serio”’. Yo recordaba, precisamente,
las palabras de uno de los represen-
tantes y consejeros del gobierno
norteamericano en la época en que
yo era obispo de nuestra Iglesia en
Costa Rica, el sefior Meyer, que
habia dicho que ‘‘el mejor amigo
que tienen los Estados Unidos en
América Latina es el general Anas-
tasio Somoza...

—{C6mo ha sido el ecumenismo
con relacion a la Iglesia Catélica?

~Hemos avanzado mucho, diria
que tenemos en distintos lugares de
América Latina situaciones diferen-
tes. Donde la situacién ha avanzado
mas es en Brasil; alli tenemos exce-
lentes relaciones, muchos trabajos
de cooperacion entre catolicos, pro-
testantes y ortodoxos. Se ha cons-
tituido recientemente un Consejo
de Iglesias en Brasil, que incluye las
principales Iglesias Protestantes y la
Iglesia Catolica; cosa que solamente
sucede fuera de Brasil, en Jamaica,
De modo que creo que en ese sen-

‘tido el Episcopado Catélico Brasi-

lefio y los dirigentes protestantes
evangélicos de los Estados Unidos
de Brasil, constituyen una de las
expresiones mas avanzadas de ecu-
menismo en América Latina.
— Qué sucede en nuestro pais?
—En cuanto a nosotros aqui, te-

nemos una buena relacién ecumé
nica con la Iglesia Catélica, con el

Secretariado Nacional de Ecume

nismo y luego cxertos trabajos co-
munes como con el Movimiento
Ecumeénico por los Derechos Huma-
nos, o como con el Centro Ecumé-
nico de Cérdoba, o la Fundacién
Ecuménica de Cuyo, con sede en
Mendoza, donde catélicos, protes-
tantes y ortodoxos estamos traba
jando bastante cerca.

—¢Hay quienes se oponen al dia-
logo en la Iglesia Catolica?

—Existe naturalmente la corrien-
te “lefevrista’’ que, en todo el mun-
do, representa la corriente antiecu-
ménica. Tan antiecuménica que
incluso es rechazada o condenada
por las autoridades maximas de la
Iglesia Catolica. Asi como dentro
del protestantismo existe también,
por ejemplo, un dirigente presbite-
riano, misionero, en los Estados
Unidos, que ha hecho de la causa
del antiecumenismo el leit motiv de
su vida... y estos extremos se en-
cuentran. Es interesante porque
piensan muy semejante, son las
fuerzas mas ultraconservadoras del
catolicismo y del protestantismo...

—Bueno, eso no es una casua-
lidad...

—No, lo lo es.. ,

—iLa clpula del catolicismo es
receptiva al didlogo con ustedes?

—Hemos mantenido didlogo con
la cipula de la Iglesia Catolicaenla
Argentina; pero hemos tenido tra-
bajos mas efectivos, mas concretos,
en aquellas diocesis donde obispos
como monsefior Novak en Quilmes,
De Nevares en Neuquén, Hesayne

‘en Viedma, han estado dispuestos

a avanzar mucho mas en la relaciéon
ecumeénica, para no reducirla a
celebraciones periodicas o esporadi-
cas de cardcter liturgico, desarro-
llando un trabajo concreto de servi-
cio pastoral; de servicio social, de
servicio humano a las necesidades
de nuestro tiempo.

—Creo que dentro de I Iglma
Evangélica tienen un ala muy con-
servadora que, incluso, ven con mu-
cha simpatia a los gobiernos dicta-
toriales y autoritarios...

—~Bueno, probablemente alguna
de nuestras iglesias... Hay corrien-
tes dentro de la familia evangélica,
digamos, que han mantenido una

~ actitud de mucha dependencia ha-




cia sus lglesms madres.. Y hasta en
su pensarmento ideologico, en su
vision pohuca de las cosas, se han
mantemdo encerradas dentro de
esos lineamientos que vienen de sus
1glesnas de origen. Esas son las que
a mi modo de ver han estado tal
vez mds ajenas a toda la problema-
 tica, tan dificil, que nosotros hemos
vivido; las ‘que han temdo cierta
tendencia a acomodarse a los regi-
menes de tumo y especialmente a
los regimenes militares. Y las que,
incluso han apelado a ciertos argu-

mentos biblicos para justificar esos

regimenes autoritarios que tanto

dafio han produc1do en la vida de k

nuestros pueblos. Nosotros hemos
mantenido cierto didlogo con estas
tradiciones, con estas 1g1es;as .
= ¢,Cuales son?

,'~Lo que llamarxamos las mas

~ conservadoras en nuestro pais, las

de origen norteamericano como los
bautlstas... Iglesms como Los Her-

manos Libres...
~ —¢Son representatlvas aqui en ]a
Argentina?

, -Algunas estan bastante desarro-
lladas en el pais. Incluso muestran,
en otros aspectos realizaciones posi-
tivas. No todo es negatlvo Pero no
comcudlmos en su interpretacién de
lo que sn;ruflca vivir hoy el Evan-
j ~geho en nuestros paises... Las rela-
~ ciones ecuménicas a nivel continen-
tal se han deteriorado desde que los
- monsefiores Lopez Trujillo y Qua-

rracino asumieron la conduccion

del CELAM frustrando muchas

_ esperanzas que habza ido florecien-
do deSde Medellin... '
—(Cémo se inserta la Iglesna
‘Evangehca en la historia argentina?

—Se insert6 en los primeros

tiempos a través de personas que
llegaron a nuestro pais, por ejem-
plo, en épocas de Sarmiento para la
creacion del sistema lancasteriano
de ensefianza, anterior a Sarmiento
incluso. Se msertaton a través de
“aquellas famosas maestras que Sar-
_mientro trajo para la creacién de las
escuelas normales, por la gran amis-
tad que Sarmxento tenia con Mann
- en los Estados Unidos. Se inserta
a través de Juana Manso que era
mxembro ‘de nuestra Iglesia Meto-

 dista; se insertaron a través de hom-

bres como William Morris que tenia
~ una profunda preocupacién por el
- ,ahandono de la.nifiez y de la delm-

cuencia juvenil en nuestro medio.
Esos son los casos mas conocidos,
que han sobresalido, pero la mayo-
ria de nuestras iglesias van adqui-

~ riendo caracter nacional a través de

un largo proceso, porque algunas de
ellas son originalmente de caracter
étnico. Estoy hablando, por ejem-
plo, de la Iglesia Evangélica del Rio
de la Plata, constituida en sus co-
mienzos por la inmigracion alema-
na; la Iglesia Anglicana, constituida
por inmigrantes ingleses, o la Igle-
sia Presbiteriana Escocesa integrada
originalmente por escoceses que lle-
garon a este pais y aqui se arraiga-
ron. Esas iglesias étnicas, son las
que mas lentamente fueron entran-
do en la vida, en la cultura nacional.
Jorge Luis Borges recuerda la mili-
tancia de su abuela y de su madre
en nuestra Iglesia Metodista, por su
origen de extracciéon inglesa. Pero
nuestra iglesia, a poco de andar, se
convirti6 en una iglesia marcada-
mente latina; nuestra membrecia es
de extraccion italiana y espafiola,
en su inmensa mayoria. Los apelli-
dos ingleses son la minoria. Estas
Iglesias son las que mds facilmente
llegan a participar plenamente de la
vida nacional. Tenemos educadores,
personas que entran en la politica,
en la ciencia, en la cultura de nues

somos iglesias totalmente identifi-
cadas con la vida, con los sufrimien-
tos, la cultura y las esperanzas de
nuestro pueblo.

—¢Cudl ha sido la experiencia
que han tenido como minoria du-
rante la dictadura?

—La dictadura o las dictaduras...
Hemos tenido varias en la historia.
En la Gltima etapa diria que nues-
tras relaciones, desde el punto de
vista formal legal, se han desarro-
llado a través de la Direccion de
Cultos y de la Secretaria del Cul-
tos no catolicos. Alli hemos encon-
trado, generalmente, buena dispo-
sicion para escucharnos y para dia-
logar. Ellos sabian especialmente de
la actitud muy critica de nuestra
Iglesia, pero desde ese punto de
vista fuimos respetados. Por otra
parte, sabiamos perfectamente bien
que tanto la Iglesia Metodista como
las otras Iglesias que constituimos el
Movimiento Ecuménico por los
Derechos Humanos, no éramos bien
vistas. Estabamos permanentemente
controladas. Nuestra corresponden-
cia ha sido todo el tiempo violada;
nuestras comunicaciones, intercep-
tadas; hemos recibido amenazas de
toda indole... Todo esto ha tenido
que ver con nuestro compromiso
con los pobres, con los perseguidos,
con los desaparecidos. En otras pa-

tro pais y podemos decir, hoy, que

|

i
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labras, si nosotros nos hubiéramos
- reducido simplemente a cumplir
nuestra liturgia dominical y a pre
dicar un mensaje mas o menos
desconectado de la realidad que
'viviamos como pueblo, hubiéramos
tenido plena libertad.
—Ha habido denuncias respecto
a que la Iglesia Evangélica usa a sus
miembros para penetrar en los sec-
tores mds marginados. ;Como es
eso? '
- —Creo que resulta muy dificil
entender el fenomeno religioso, no
s0lo en nuestro pais sino en toda
América Latina. Hay grupos secta-
rios, fanaticos, con los cuales noso-
tros mismos no tenemos ninguna
relacién y sobre los cuales mas de
una vez dialogamos, incluso con
nuestros hermanos catolicos, por-
~ que para ellos es también un gran
problema cuyas motivaciones no
conocemos. Ultimamente esta en-
trando un grupo sectario, llamado
Moon, que ha establecido su sede
en Montevideo, y que dispone de
capitales extraordinarios. Ha com-
prado un gran hotel, tengo enten-
dido que piensa establecer una emi-
sora, dispone de muchos recursos
y estd tratando de establecer filia-
les aqui y en Paraguay... Cuenta
con el apoyo de las dictaduras mi-
litares, con la ayuda de grandes

recursos de capitales coreanos o
norteamericanos, sobre los cuales
nosotros tenemos muy serias dudas
y sospechas... Nos parece que esta,
junto con otros grupos sectarios de
la misma indole, tratando de neu-
tralizar el compromiso que los cris-
tianos, tanto catdlicos como evan-
gélicos, hemos contraido con nues-
tro pueblo. Creo que es ese tipo de
sectas el que trata de penetrar en
distintos sectores y, en muchos
casos, de crear una gran confusion.
Nosotros estamos investigando su
origen. En este preciso momento,
bajo el amparo de la administra-
cibn Reagan, se ha constituido en
Estados Unidos lo que se llama un
“Instituto para la Religion y la
Democracia’”. Que no es otra cosa
que la bisqueda de la pantalla
religiosa para justificar muchos de
estos regimenes totalitarios y dicta-
toriales, antiecuménicos y antiso-
ciales a la vez, que se desarrollan en
nuestro continente... ~

—La mayoria de esas Iglesnas
prosperan en Estados Unidos por-
que como partidos politicos deben
justificar fondos. Pero como Iglesias
no; y tampoco pagan impuestos...

—8i, claro, ellos saben cémo ‘
actuar... '
—(Cudl es la relaclon que debe
existir entre Iglesia y Estado?

—

—Nosotros siempre hemos man-
tenido la separacion de la Iglesia y
el Estado. Creemos que con la sepa-
racion salen favorecidos tanto el
Estado como la Iglesia; eso explica,
en gran parte, la libertad espiritual
y el cardcter profético y libre frente
a los problemas que tiene la Iglesia
Catolica en Brasil, a diferencia de
otras Iglesias que son oficiales, de
Estado. A nuestro modo de ver, se
ven mucho mds trabadas y limitadas
en su accion evangeélica y profética,
— (Cree que la Iglesia Catélica ha
sido oficialista estos afios? -
 -Diria que en algunos aspectos
ha sido relativamente ambigua, por
~ lo menos. Creo que escogio desa-‘f
rrollar una polztzca pastoral mds o
menos caﬂada, mds o menos silen-
ciosa; es cierto que tuvo docum ;
tos bastante fuertes dirigidos a Jas
autoridades militares que fueron
dados a conocer posrenormente
pero a nuestro humilde modo de
ver, fue una politica equivocada...
Nos parece que fue mucho mds
~ franca, mucho mds vahenteyaudaz
la politica de la Iglesia de Brasil; lo
‘mismo que la de la Iglesia Catolica
de Chile, donde al constituir la
Vicaria de la Solidaridad asumi6
una responsabzhdad ‘mucho mas
seria y abierta ante la problematica
de los derechos humanos; incluso,

en un momento determmado, los
 representantes de nuestras Iglesias
relacionadas con ei Consejo Mun-
dial de Iglesias —en un dzélogo que
~ tuvimos con las mdximas autorida-
- des de la Iglesia
pusimos la creaclon de una chana'
de la Solidaridad al estilo de la IgleL
~ sia chilena y estuvnnos dxspuestos
a borrarnos como Iglesxas evangeh-
‘cas y a prestarles todo nuestro apo-
- yo si asi ellos lo decidieran, pero se
- nos informé que la Iglesia argenti-
na no estaba dispuesta a esa misma
expenencza ¥ que todo el trabajo
con derechos humanos estaria enco-
~ mendado a Ciritas... Lo cual para
- nosotros significaba dejar ese traba-
jo en punto muerto. Y eso fue lo
~ que origind precisamente la presen-
~ cia de nuestro Movimiento Ecumé-
~ nico por los Derechos Humanos, o
“\‘Derechos Humanos, donde grac;as' ;

1dad que toda la

‘ '~‘l‘2~ew}ahgeﬁo y'sociedad '

',Iglesia debio haber asumldo




tante pesxmxsta

~ poco conocido. Y

— ¢ Es partidario del dworcno"

—En la Iglesia Metodista acepta-
mos el divorcio como el menor de
los males, cuando se produce la
desintegracion y el deterioro de la
vida familiar. Esto estad en nuestra
propia constituciéon y reglamento,
lo cual no significa que en principio

no sostengamos el caracter perma-

nente y duradero del matrimonio,
segun la intencién de Dios. Conside-

ramos que el divorcio es como el

remedio a una enfermedad que ya
no puede tener otra solucién mas
humana.

—La lucha por su Iglesia y los
derechos humanos no le ha quitado
lugar para el tango el folklore yh
poesia...

—A mi me encantan el folklore .
y la musica de tango... Hace mu-
chos afios discutia con un amigo

obispo la idea de que el tangoi
pudiera ser portavoz de un mensaje
vital, esperanzado, y él me decia

que el tango era melancélico, tris-
~ ton; que esta socxado con el dra-

ma, con la tragedia, con el alcohol,
el fracaso en el amor, con un con-

zarle a dar nuevos contenidos.

~ —También hay tangos esperanza- "
dos pos:tnvos...

vida y llegan tanto a la conciencia

_como al corazén de la gente. Hay

uno, “Tormenta’’

la cuestion de la fe, la gran pregun-

‘ta de si puedo creer en un Dios que

me parece indiferente, donde se

pide una sefial de su presencia y de
su realidad... A raiz de eso, escribi-
mos un primer tango con un musico
uruguayo que ensefia en ‘nuestra

Facultad de Teologia en la Escuela ,

de Muslx:a. Homero Perera, un gran
~ lamentablemente muy

profesores, pero no salié practica-

mente de nuestras aulas En cam-

al ver que uno puede cantar su
 teologia con ritmo de tango...

‘ese tango se lla-
- mé “Solitario” Lo cantamos ahi,
en nuestra Facultad de Teologia,

~ con nuestros estudiantes y nuestros

bio, mas recientemente, escribimos
otro que se llama ‘‘Tenemos espe-
ranza’’. Y lo escribimos en los
momentos mas sobrios de la vida
de nuestro pais. Ese tango pren-
di6 de una manera extraordinaria,

y se canta en otros lugares, incluso
de Ameérica Latina, porque yo creo
que vino a responder a ese anhelo
del ciudadano de tener esperanza...
De modo que ese tango ha cumpli-
do su misién historica, dentro de
nuestras iglesias y también fuera
de ellas. Claro, pienso que proba-
blemente algunos se sorprenderian

—(Como se sostlene la Iglesia
Metodlsta"
~ —Por la contribucion de todos
nuestros miembros. El presupuesto

 fundamental, el presupuesto bésico
de nuestra Iglesia, se apoya preci-
 samente en la responsabilidad de
“'nuestros miembros para sostener
el culto, Por eso, en cierto sentido,

estamos atravesando problemas eco-

~ noémicos bastante dxfwlles, porque
no recibimos nmgun tipo de sub-
vencion estatal, ni lo pedimos. De
‘modo que tenemos que mantener la
vida de nuestra Iglesia, y sobre todo

_ de nuestro pastorado, en base a esa
‘contribucion responsable de la feli-

gresia. Para ciertos trabajos especi-

ficos, sea de cardcter social, obra

indigena, trabajo de derechos hu-

‘manos, etcétera. Recibimos contri-

buciones de Iglesias cristianas, no

solo dela Iglesza Metodista sino de
1a filoso s-  otras Iglesias cristianas del mundo.
' 'angustiadajde a

Hacen donaciones?.
—S1, aportes, ofrendas semana-

les... Y estamos insistiendo mucho
_con la idea del chezmo el 109/o de
~ nuestros ingresos, de nuestras entra-

das, consagrado al sostén de todo el
programa de nuestra Iglesia. Algu-

nos ya lo practican, otros no lo

hacen totalmente, pero en grados
menores 0 mayores, nuestra feligre-

sia sostiene la obra de la Iglesia...

- —¢Cuil seria el oompromlso fu—
turo del cristiano?

- —Creo que los cristianos estamos
en esta hora llamados a vivir el

Evangelio. Dijo muy bien Monsefior
Hesayne, en una carta que le dirigio

‘al Presidente Videla, ‘‘ustedes han

vaciado el Evangelio de su conteni-

do..."". Es decir, yo creo que alli

saltd la barrera de nuestras iglesias

esta la gran tarea; la gran mision a
que Dios nos esta convocando en
nuestro tiempo. Esp incluye, ade-
mas de una fidelidad a la fe de nues-
tros padres, a la fe del Evangelio,
una fidelidad a la causa de la justi-
cia, que es la causa de los profetas,
que muchos argentinos se admira-
rian si los leyeran hoy, porque ha-
blan precisamente de los mismos
problemas que nosotros enfrenta-
mos hoy. Y a la vez una fidelidad a
la causa de la lucha por la paz. Creo
que en estos momentos va adqui-
riendo un cardcter prioritario por-
que las amenazas de la guerra y la
amenaza nuclear se van acentuando
cada vez mas en el mundo. Los
cristianos estamos llamados a asu-
mir posiciones mucho mas radica-
les que las que hemos asumido en
el pasado y a decirle finalmente,
como Pablo VI lo dijo en su tiem-
po, no a la guerra, nunca mas la
guerra, no vamos a justificar la

querra... Creo que si los cristianos

llegdramos a estas convicciones,

 pero de veras y en serio, podria-
_mos producir la gran revolucion que

nuestra humanidad necesita en esta
hora, seria la gran contribucion que
tal vez hemos venido postergando
por demasiado tiempo...
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APORTES DE LA BIBLIA
AL DESARROLLO
DE LA DEMOCRACIA

Richard Shaull

JIMENA PRIETO

La democracia es el producto de una lucha
dificil a través de muchos siglos. En esta lucha,
la Biblia ha jugado a veces un papel muy impor-
tante, contribuyendo a la creacion de condi-
ciones necesarias para la realizacion del ideal
democritico; y ofreciendo, al mismo tiempo,
una vision de una sociedad verdaderamente
democritica, como la que se esti tratando de
construir en Nicaragua,

La democracia no puede existir bajo ciertas
condiciones: por ejemplo, si un pequefio nimero
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de gobernantes tiene poder absoluto y todo el
mundo cree que este poder viene de Dios; o si la
gran mayoria de habitantes de un pais, siendo
gente pobre y sencilla, son considerados como
personas sin valor.

Sin embargo, durante muchos y muchos si-
glos, en casi todos los pueblos cuya historia
conocemos, precisamente estas condiciones han
dominado. En el Medio Oriente, en el tiempo en
que el Antiguo Testamento fue escrito, ni el
concepto de democracia existia.




La idea de la participacién del
pueblo en el ejercicio del poder no
formaba parte de la perspectiva de
aquél entonces. La organizacion de
cada imperio tenia la forma de una
piramide: el rey o emperador en el
punto mds alto; debajo de él, algu-
nos pocos hombres que representa-
ban el poder del rey y contaban con
este poder para dominar diversas
regiones o grupos. Cada uno de
ellos tenia, a su vez, algunos subor-
dinados que les servian y al mismo
tiempo contaban con su ayuda para
dominar sobre otros. En otras pala-
bras, todo el poder fue estructurado
jerarquicamente, de arriba para aba-
jo. El nimero de los que tenian
poder efectivo era muy reducido,
mientras los esclavos, los campesi-
nos sin tierra, junto con muchos
otros, estaban completamente mar-
ginados, sin ninguna oportunidad
de participacién, y muchas veces
sin derechos.

Mas importante aun era la pers-
pectiva filoséfica y religiosa que
daba legitimidad a todo esto.
Algunos escritores lo han llamado
ontocratico. Quieren decir, con
esto, que las estructuras sociales y
politicas establecidas se considera-
ban como perteneciendo al orden
divino, al Ser. Se podria hablar de
la realidad usando la imagen de una
escalera, que se extiende de la tierra
hasta los cielos, el Mundo eterno y
divino. O mejor dicho, la escalera
venia de los cielos hasta la tierra.
Toda la estructura, por tanto, tenia
algo de divino. Habia una continui-
dad directa entre los dos ordenes.
Por tanto, el orden existente, el
status quo, pertenecia al orden
divino. Y en esta escalera, el rey
ocupaba la posicion clave. Estan-
do en la tierra, él pertenecia al
mismo tiempo, al mundo sobrena-
tural. Su poder venia de arriba. Este
poder del rey emanaba de Dios, y
pasaba, a través del rey, a los que
ocupaban posiciones mas bajas en
la escala.

Dentro de esta estructura, natu-
ralmente, no se podia ni pensar en
cambiar el sistema. Las estructuras
de la sociedad formaban parte de
la naturaleza de las cosas. Eran tan
permanentes como la naturaleza
humana y el ser del hombre.

JEHOVA: DIOS
LIBERTADOR
DE ESCLAVOS

Pero en medio de todo esto sur-
ge, en el pueblo de Israel, algo que
representa una ruptura radical. Qui-
siera destacar aqui tres elementos:

1. Jehova, el Dios de Israel, es el
Dios de los esclavos en Egipto, no
del rey. Este Dios oye el clamor del
pueblo oprimido e interviene dra-
maticamente en la historia para su
liberaciébn. jQué contraste con los
otros pueblos, en que cada clase
social tiene su propio dios! El dios
del rey es superior y mucho mas
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poderoso que los dioses de las clases
inferiores. Para el pueblo de Israel,
hay un solo Dios, y El toma como
suya la causa de los mas bajos.

Este Dios, como el Creador de
los cielos y de la tierra, establece
una separacién radical entre lo divi-
no y lo humano. Todos los esfuer-
zos del pueblo o de sus dirigentes,
de establecer una continuidad onto-
logica entre los dos, con el fin de
sacralizar el orden del status quo,
como ocurre con la construccion
de la torre de Babel, tiene que ser
echado a tierra. Mads aun, los
exégetas modernos nos dicen que el
pueblo de Israel se vio forzado a

interpretar toda su historia a la luz

de este evento de liberacién de |
esclavos y de organizar todos los

aspectos de su vida nacional tenien-
do en mente esta accion de Dios en
la historia.

En Deuteronomio 15:12 a 15,
Jehovd manda que el pueblo de
Israel trate a sus esclavos de una
manera especial, dandoles su liber-
tad después de seis afios de servi-
cio, y dandoles también un regalo
de ganado. ;Por qué? “No olvides
que también ta fuiste esclavo en
Egipto y el Sefior tu Dios te dio
libertad. Por eso ahora te doy esa
orden’’.

2. Cuando el pueblo de Israel
organizé su vida como una nacion
en la tierra de Canaan, la Palabra
de Dios y la memoria del pueblo de
haber sido un pueblo de esclavos, lo
llevé a organizar su vida nacional en
bases muy diferentes de las de otros
pueblos.

Un historiador norteamericano,
Norman Gottwald, paso varios afios
estudiando este periodo en la vida
de Israel y escribié un libro de 800
paginas, The Tribes of Yahweh,
presentando lo que habia descu-
bierto. Su conclusiéon es ésta: El
ideal del pueblo de Israel era de
crear una sociedad antiautoritaria
e igualitaria, algo que no existia en
aquellas partes del mundo en aquel
entonces. Los descendientes de los
que se escaparon de Egipto, guiados
por este ideal, recibieron el apoyo
de los mas pobres agricultores y
otros grupos de marginados en
Canaan. Como resultado de sus
esfuerzos, surgi6 una nueva socie-
dad. Un tedlogo brasilefio la descri-
be asi: “El poder centralizado de
los reyes fue reemplazado por el
poder popular del pueblo organiza-
do en clases, tribus, y asambleas, en
las que eran discutidas y tomadas
las decisiones. El pueblo era su pro-
pio ejército. La tierra es socializada;
todos tienen derecho a trabajarla
y sus frutos son repartidos por
igual. Sélo Jehové es duefio de la
tierra. Cada familia recibe su por-
cion de la tierra para el trabajo. Es
una sociedad igualitaria. Y si hay un
solo Dios de ricos y pobres, no se
justifican diferencias entre personas
en la tierra. Las leyes de Israel son
hechas para defender el sistema
igualitario y sobre todo, los dere-
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chos de los pobres.

El culto de los hechos no se ali-
menta en mitos que legitiman el
desorden establecido se alimenta de
hechos histéricos que preservan,
entre el pueblo, la memoria del pro-
ceso de liberacién iniciado por
Jehova en Egipto.

Tenemos una ilustracién muy
interesante de lo que esto significa
en el Libro de Samuel, Capitulo 8,
donde el profeta Samuel va a que-
jarse delante de Dios porque el
pueblo insiste en tener un rey como
los otros pueblos. Dios responde
asi: “Dale a tu pueblo lo que te
pide. Pues no te rechazan a ti, sino
que es a mi a quien han rechazado,
para que no reine sobre ellos’’ (vs.
7).

Dios habia luchado con su pue-
blo para formar una sociedad en
que solo El tendria autoridad sobre
ellos. Ante El todos los seres huma-
nos eran iguales. Pero con un rey,
todo cambiaria. Todo el sistema de
poder jerdrquico entraria en Israel,
y esto seria contrario a la voluntad
de Dios.

3. Una nacion que tuvo su origen
en un acto de liberacion de esclavos
y ve, en este hecho, la revelacién de
lo que Dios es y hace en la historia,
tiene que preocuparse siempre por
el bienestar de los mds humildes:
los pobres y marginados; “la viuda,
el huérfano y el extranjero’. Aqui
tenemos la clave para entender el
testimonio de los profetas, algunos
siglos después. El punto central de
su mensaje: que es la voluntad de
Dios que se haga justicia en la tie-
rra; y la justicia es cuestion de
coémo son tratados los pobres. En su
lucha en este sentido, los profetas
llegan al punto de declarar que la
nacion de Israel —como cualquier
otra nacion— podra sobrevivir sola-
mente si organiza su vida de tal
manera que se haga justicia a los
pobres.

Estoy convencido que tenemos
en el Antiguo Testamento dos fac-
tores que nos llevan inevitablemen-
te en la direccion de la democra-
cia: (1) la desacralizacion de todas
las estructuras de dominacién, y de
todas las autoridades civiles que
participan en ella y (2) la afirma-
cion del valor de los pobres como
los favorecidos de Dios, escogidos
para contribuir, de manera especial,
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a la realizacién de los propdsitos
divinos en el mundo. Es la voluntad
del Dios, que se revela en el Anti-
guo Testamento, que los seres hu-
manos vivan en una sociedad en que
todos sean iguales, en que todos
tengan poder y lo utilicen para con-
tribuir al bienestar de todos.

La nacién de Israel nunca lleg6 a
realizar este ideal. Fue por esta
razoén, segin los profetas, que Israel
fue juzgado por Dios, y destruido
como nacion. Pero la derrota de
Israel no significaba la derrota de
Dios.

LA RADICALIZACION
DEL IDEAL DEMOCRATICO
DE JESUS

En el tiempo de Jesis, los gran-
des imperios del mundo no se inte-
resaban en seguir el ideal democra-
tico. El Imperio Romano tenia una
estructura social jerarquica en la
que el Emperador representaba un
poder que trascendia lo humano.
Si ya no habia tanta confianza
como antes en el Emperador, sien-
do parte integral del orden divino,
por lo menos se pensaba que cada
emperador después de su muerte,
llegaria a ser un dios.

Los griegos, como ya lo sabe-
mos, formularon el concepto de la
democracia y las ciudades-estados
griegos se jactaban de su organiza-
cion democratica. Pero hoy enten-
demos muy bien que esta democra-
cia era de élites. Excluia a las muje-
res, los esclavos, los campesinos y
muchos otros grupos de la gente
comun. Y en los primeros siglos de
la era cristiana, los romanos no se
interesaron en incorporar el ideal
democratico en su sistema de orga-
nizacion del mundo. Los lideres del
pueblo judio, tanto politicos como
religiosos, también estaban muy
contentos con un sistema que les
daba bastante poder sobre otros.

En esta situacion anti-democra-
tica, aparece Jesus de Nazaret, rea-
firmando lo que hemos destacado
en el Antiguo Testamento, y
radicalizdndolo ain mas categérica-
mente.,

1. Desde el comienzo de su mi-
nisterio, Jesus entra en conflicto
con las autoridades judias ‘‘los jefes
de los sacerdotes y los maestros de

la ley”. Ellos comprendian muy
bien que El estaba atacando la legi-
timidad de su poder en sus raices.
En el Sermén de la Montafia, Jesus
dijo repetidas veces: ‘‘A los antepa-
sados se les dijo (por las autorida-
des)... pero yo les digo...”. Y el
“yo’’ que hablaba asi, ;quién era?
Un pobre carpintero de Galilea, una
de las provincias despreciadas, un
hombre que no habia hecho los
estudios necesarios para ser recono-
cido como capaz de interpretar la
ley.

Viendo la lucha entre los hom-
bres para conquistar el poder, El
declar6: ““Si alguno quiere ser el
primero, que se haga el ultimo de-
todos y servidor de todos’’ (Marcos
9:35). Mas importante aun, Jesus
destruyé para siempre la base teolo-
gica de la dominacién de los pode-
rosos cuando dio prioridad absoluta
a la relacion de cada ser humano
directamente con Dios y con el
préjimo. Algunos tedlogos, basan-
dose en un andlisis del Sermén de la
Montafia, opinan que esta actitud
de Jesus abrié un espacio nuevo,
dentro de las instituciones religio-
sas y politicas, para la creacion de
nuevos tipos de organizacién social
en que los que antes estaban sumi-
sos, podrian levantarse y participar
activamente en el ejercicio del
poder.

Al mismo tiempo, Jesis hizo
otra cosa igualmente revoluciona-
ria: El declar6 que el Reino de Dios
pertenecia a los pobres y que los
mansos heredaran la tierra; aun
mas, él mostrd, por su propia vida,
que Dios se identificaba con los mas
humildes. Con ellos, El vivio; los
escogié como sus discipulos, de-
mostrando asi que ellos ocupaban
el lugar central en la accion reden-
tora de Dios en la historia humana.
De esta manera, El empezo a des-
pertar, entre los mas bajos, la con-
viccion de que ellos eran personas
de valor y de dignidad, que ellos
tenian una vocacién especial en la
sociedad y eran capaces de cum-
plirla.

Fue San Pablo quien expresd
claramente las implicaciones de
todo esto cuando dijo, en la Prime-
ra Epistola a los Corintios:

Mirad, hermanos, quiénes habéis
sido llamados. No hay muchos
sabios segun la carne, ni muchos




poderosos ni muchos de la nobleza.
Ha escogido Dios mas bien lo necio
del mundo para confundir a los
sabios... lo plebeyo y despreciable
del mundo, lo que no es para redu-
cir a nada lo que es (1:26-28).

Cuando le fue revelado a la Vir-
gen Maria que ella seria la madre
del Mesias, ella expres6 con una
claridad vislumbrante lo que signifi-
carian las ensefianzas y la vida de
Jesus.

Mi espiritu se alegra en Dios mi
salvador...

Actué con todo su poder...

Derribo a los reyes de sus tronos
y puso en alto a los humildes.

Llené de bienes a los hambrien-
tos y despidié a los ricos con sus
manos vacias (Lucas 1:47, 51-53).

Todo esto me lleva a concluir
que los que llegan a creer en Jesis
como el Cristo —el Mesias de Dios—
tendran la responsabilidad de traba-
jar constantemente para la creacion
de una sociedad en que los humil-
des serdn puestos en alto y los que
han sido victimas de la explotacion
podran gozar de bienestar.

LA INFLUENCIA DE JESUS

Al abrir el Libro de los Hechos,
vemos que fue exactamente esto lo
que los primeros cristianos hicie-
ron. Con la venida del Espiritu
Santo, todos los creyentes vivian
unidos —‘‘tenian un solo corazén y
una sola alma'’— por tanto no
podia haber entre ellos uno mas
importante 0 mayor que otros; V
“compartia todo cuanto tenian’,
de tal manera que ‘no habia entre
ellos ninglin necesitado’’. (4,32).

Estas palabras son muy claras.
Por esta razén yo nunca he podido
entender como tantas personas que
afirman que la Biblia es la Palabra
de Dios hayan podido nosolo olvidar
sino borrar de sus mentes, estas
palabras. He participado en muchas
reuniones de estudio biblico en que
los participantes han dicho, “‘pero
esta experiencia fracaso’’ dando a
entender que no tenemos que to-
marla en serio. Esta es una logica
muy .extrafia. Podriamos decir que
casi todo lo que Jesiis nos ensefid
en el Sermén de la Montafia repre-
sentaba un fracaso, porque no ha
sido sequido muy fielmente. ‘‘Cual-
quiera que se enoje contra su her-

mano comete un delito’’ (Mateo
5:21). “Quien mira con malos
deseos a una mujer ya cometio
adulterio en su interior’’ (vs. 27).
Nunca he oido a un predicador
evangélico decir que no debemos
tomar en serio estas palabras por-
que muchas veces los cristianos no
las han puesto en practica. No. Yo
diria otra cosa. Lo que los primeros
cristianos hicieron en fidelidad a
Jesucristo fue algo tan radical que
tomarian muchos siglos hasta que
sus palabras fuesen llevadas a la
practica.

La influencia de Jesus se ha he-
cho sentir, pero muy lentamente, a
través de la historia. Sin embargo,
cuando estudiamos la historia de las
revoluciones que ha habido desde el
tiempo de Jesis para aca, podemos
ver una cierta evolucién, un movi-
miento ‘‘para abajo’’ en este proce-
so de deslegitimizacion de las auto-
ridades para poner en alto a los que
estan en posiciones inferiores.

En una primera etapa, el Papa
desafi6 la autoridad del Emperador
y asi abrié un campo que antes no
existia para que una nueva clase se
afirmara y tomara un lugar en la
sociedad europea. En el Siglo XVI,
dentro de la esfera propiamente
religiosa, Martin Lutero ‘desafio”
el poder del Papa y de los obispos,
afirmando el sacerdocio universal
de todos los creyentes y el derecho
de cada cristiano de leer la Palabra
de Dios y responder a ella directa-

mente. Con la Revolucion Inglesa
de 1648, los “Sefiores’’ cortaron la
cabeza del Rey, destruyendo asi la
autoridad real para dar participa-
cion en el poder politico a los
miembros del Parlamento. En la
Revolucion Francesa, los ‘‘ciudada-
nos’’ establecieron los derechos de
los “burgueses’” y la Revolucion
Rusa de 1917 fue hecha en nom-
bre del proletariado.

En este momento historico que
estamos viviendo, podemos ver evi-
dencias de una nueva etapa en esta
lucha que se estd manifestando en
algunos paises del Tercer Mundo y
particularmente en Centroamérica.
La vision de una sociedad al servi-
cio de las grandes mayorias trae
consigo una transformacion del
ideal democratico que podra tener
consecuencias profundas para el fu-
turo desarrollo de los paises mads
pobres, aunque sin limitarse a ellos.

LA VERDADERA
DEMOCRACIA

Una sociedad democratica garan-
tiza los derechos humanos, sin
embargo, estamos empezando a
comprender que el derecho humano
mas importante es el derecho a la
vida, el derecho de todos los ciuda-
danos de un pais a tener lo que es
més esencial para su bienestar. Esta
nueva dimensién implica una vision
mas clara de la participacion de los
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pobres en la solucién de sus propios
problemas econémicos y sociales
—con la colaboracién del estado y
de otras organizaciones— a través de
cooperativas y de iniciativas de
auto-ayuda. Y de igual importancia
es asimismo el reconocimiento de
que la democracia, en la esfera eco-
nomica, es concomitante con la des-
centralizacion, la transformacion de
las estructuras burocraticas y con la
limitacién de su tendencia a la
expansion constante,

Maés aun, una verdadera demo-
cracia tiene que dar a las mayorias
la oportunidad de participar efecti-
vamente en el ejercicio del poder en
todos los niveles de la sociedad.
Esto implica una transformacién
radical de las estructuras de poder,
de tal manera que el poder se ejerza
en manera creciente de abajo hacia
arriba, no al contrario. Una nueva
democracia podra funcionar sola-
mente con la formaciéon de una
variedad de organizaciones popula-
res tanto en la ciudad como en el
campo, y con un esfuerzo muy
grande de capacitacién del pueblo
para pensar criticamente y actuar
responsablemente.

En Nicaragua, yo veo un esfuer-
zo muy serio de construir una nue-
va sociedad democratica de acuerdo
con esta vision. Si es asi, entonces
los que toman la Biblia mas en serio
deben estar en la vanguardia de los
esfuerzos de reconstrucciéon nacio-
nal. Somos nosotros, los cristianos,
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quienes debemos estar preparados
para discernir esta influencia revo-
lucionaria de Jesus en la historia y
reconocer la importancia de lo que
aqui estd pasando. La vocacion de
los cristianos debe ser la de contri-
buir todo lo que puedan a la arti-
culacién de una visién y a la estruc-
turaciébn de una sociedad que se
aproxime al maximo a esta nueva
democracia.

¢Podemos decir que, entre los

evangélicos, esto -es lo que estd
pasando en este momento? Si no,
¢por qué no lo estamos haciendo?
Yo treo que la razén fundamental
es que, entre muchos de nosotros
existe la idea de que los que real-
mente creen en Jesucristo no deben
participar en las luchas sociales.
Esto, se dice, significa estar me-
tido en ‘‘politica’’, y es malo. Si es
asi debemos re-examinar nuestro
pensamiento con cuidado. La pala-
bra “politica’’ viene de una palabra
griega, Polis, que significa ciudad.
La politica es simplemente una
cuestion de como se organizan las
relaciones sociales de los que viven
juntos en algun lugar. En este senti-
do, la politica es de fundamental

importancia para cualquier agremia--

cioén de personas. Teniendo esto en
mente, creo que podemos afirmar
dos cosas.

1. Si leemos la Biblia sin ideas
preconcebidas, estando dispuestos a
permitir que la Biblia nos oriente,
queda claro que el Dios de la Biblia

JIMENA PRIETO

esta actuando politicamente en la
historia todo el tiempo. Si nosotros
seguimos lo que El manda, tendre-
mos que hacer lo mismo. Podemos
decir ain mas: nuestro Dios se reve-
la a través de acciones de caracter
politico. El da comienzo a su pue-
blo escogido a través de una rebe-
lion de esclavos; El es el lider de
este pueblo en una insurreccion. La
vida de su Hijo, Jesucristo, es tal
que El es atacado fuertemente por
los lideres religiosos y politicos de
su tiempo, denunciado como sub-
versivo, y condenado a muerte, Y
como ya hemos sefialado, la venida
del Espiritu Santo llevo a los cre-
yentes a organizar su vida comuni-
taria de una manera que hoy ten-
driamos que llamar socialista.

Para Jests, somos llamados a ha-
cer de nuestras vidas una expresion
dindmica y total del amor. Pero si
realmente amamos a los que estdn
muriendo de hambre, ;podemos
estar satisfechos dando un poco de
comida a algunos pocos? ;O tene-
mos la responsabilidad de luchar
para organizar la vida econdémica de
tal forma que no haya hambrien-
tos? Si amamos a los oprimidos, a
las victimas de la explotacién y de
la injusticia, ;basta orar por ellos?
¢O tenemos que luchar para cam-
biar las estructuras de la sociedad
para que no haya estas injusticias?

2. Hay otra cosa que para mi es
més seria. Si pensamos que no
debemos entrar en las luchas socia-

Una verdadera democracia

tiene que dar a las mayorias
la oportunidad de participar
efectivamente en el gjercicio
del poder en todos los niveles
de la sociedad. Esto implica
una transformacién radical
de las estructuras de poder de
tal manera que el poder se
ejerza en manera creciente
de abajo hacia arriba no al
contrario. .
Se dice que participar en las
luchas sociales, significa estar
en “‘politica’’, y es malo. Si es
asi debemos re-examinar
nuestro pensamiento con
cuidado. La palabra “‘politica’’
.



les y politicas, no es porque hemos
leido la Biblia; es porque muchos
lideres de los movimientos evangé-
licos nos han ensefiado esto. Pero el
problema es que muchos de los que
asi nos ensefian, diciendo que los
cristianos debemos preocuparnos
solamente con las cosas espiritua-
les, estos hombres estan metidos
completamente en la politica. Ellos
estan haciendo un trabajo politico
todo el tiempo, al mismo tiempo
que estan tratando de dar la impre-
sién contraria.

Algunos ejemplos: 1. El 21 de
enero/84 el Presidente Reagan lanzo
su campafia electoral, para re-ele-
girse como Presidente de los
EE.UU. ;Dénde lo hizo? En una
reunion de la Asociacion de Radio-
emisoras Cristianas. O sea, en una
gran reunién precisamente de estos
evangelistas que nos estan diciendo
que nada debemos tener que ver
con la politica.

Encontramos una contradiccion
aun mayor: En su discurso, Reagan
no hablé de ninguno de los asuntos
sociales y politicos mas urgentes; ni
del desempleo, ni de la crisis econo-
mica, ni del hambre en los EE.UU.
o en el resto del mundo, ni de la

_posibilidad de una guerra nuclear,

ni de su politica en Centroameérica.
iNo! Hablé precisamente de los
asuntos que estos lideres evangéli-
cos no quieren llamar politica: la
familia, el aborto, la oracién en las

escuelas publicas, la renovacion
e

viene de una palabra griega.
Polis, que significa ciudad. La
politica es simplemente una
cuestién de como se organizan
las relaciones sociales de los
que viven juntos en algtin.
lugar. En este sentido,la
 politica es de fundamental
importancia para cualquier
~ agremiacion de personas.

Lo que tenemos aqui es un
esfuerzo de desacreditar y
destruir toda participacion de
los cristianos en movimientos
dedicados a la transformacion
de la sociedad, a la justicia y al
bienestar del pueblo.

espiritual, etc. Pero Reagan lo hizo
para poder tener el apoyo politico
de los evangélicos y llegar a ser Pre-
sidente por 4 afios mas.

2. Estaba leyendo el otro dia un
sermén de un evangelista bastante
conocido por aqui. El estaba dicien-
do que las iglesias deben servir sola-
mente para ganar almas para Cristo,
no para la liberacion de los pueblos.
Pero termind su sermén diciendo
que hoy enfrentamos una lucha
terrible entre el bien y el mal. Y el
bien, para él, es el sistema norte-
americano; el mal, el socialismo
como existe especialmente en Nica-
ragua.

3. En Guatemala, hace pocos
afios, el General Rios Montt, miem-
bro muy activo de la Iglesia del Ver-
bo, llegd a la presidencia. Los mis-
mos pastores y evangelistas que
habian insistido con los miembros
de sus iglesias, que los cristianos
nada tenian que ver con la politica,
de repente cambiaron. Varios de
ellos aceptaron inmediatamente po-
siciones como principales asesores
de Rios Montt. Un evangelista
declar6 que el General representaba
‘el milagro mas grande del Siglo
Veinte’’ y un grupo de estos lideres
se reunieron para formar un partido
“con una agenda evangélicas’’.

4. En los EE.UU. muchos lide-
res evangélicos, mientras aconseja-
ban a los miembros de sus conglo-
meraciones —y los que escuchaban
sus programas de radio y televi-

sion— no tener nada que ver con la
politica, levantaron millones de
doblares para la primera campafia
de Reagan. Mds que esto, organiza-
ron grupos de estudio biblico en las
iglesias locales en que abiertamente
ensefiaron su ideologia politica con-
servadora.

Lo que tenemos aqui es un
esfuerzo de desacreditar y destruir
toda participacién de los cristianos
en movimientos dedicados a la
transformacién de la sociedad, a la
justicia y al bienestar del pueblo. Al
mismo tiempo, una campafia vigo-
rosa de apoyo a una politica dere-
chista, dedicada a preservar el poder
y la riqueza de los que lo tienen, y a
fortalecer la dominacién econémi-
ca, politica y militar de los EE.UU.
sobre otros paises.

Ante esta situacién, los evangé-
licos de Nicaragua tienen una res-
ponsabilidad muy grande —de estu-
diar la Biblia en el contexto histo-
rico en que ellos viven, con confian-
za en la direccion del Espiritu
Santo. La Biblia no necesita de
intermediarios para su interpreta-
cion. Dios habla, a través de su
Palabra, a los que le buscan, espe-
cialmente en situaciones nuevas. El
mismo Dios que puede estar hacien-
do “una cosa nueva’’ en la Nicara-
gua de hoy también guiara a su pue-
blo ‘‘a toda verdad’’ (Juan 16:12).
Por este Camino encontraremos co-
mo responder mejor al desafio que
se nos presenta en esta hora. .
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EN LA BIBLIA
Y EN LA TRADICION

Irene W. de Foulkes
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El tema que nos va a ocupar esta
mafiana es el segundo de los tres
que componen el librito de estudio:
La Biblia y la Tradicion.

Creo que cuando vemos un titu-
lo asi, Biblia y tradicion, pensamos
exclusivamente en dos periodos; el
periodo biblico y el periodo de la
tradiciéon de la Iglesia, que arranca
desde ese periodo y que viene hasta
nuestros dias.

Quisiera ampliar la idea de tradi-
cion para que veamos tradiciéon den-
tro de la Biblia y proyectada desde
ella, y, ademds, tradicion que fluye
por otros medios y que es introyec-
tada en la Biblia. Asi que tenemos
tradicion en tres sentidos, ademas
de la tradicional. Es decir, la tradi-
cion dentro de la Biblia, la tradicién
proyectada desde ella y la tradicién
introyectada en la Biblia, desde las
circunstancias sociologicas de su
lectura.

I
NUESTRO BAGAIJE

Quisiera comenzar con una toma
de conciencia. Cuando vamos a la
Biblia, ;cual es el bagaje que lleva-
mos? No vamos en blanco; no va-
mos con las manos vacias ni mucho

' menos con la cabeza vacia. Lleva-

mos un bagaje, y en ese bagaje hay
dos valijas bien distintas. Por un
lado estan los siglos de tradicion
cristiana que se nos comunica y se
nos interioriza por medio de practi-
cas cristianas. Hablamos mucho
entre mujeres de la falta de mode-
los, la ausencia de modelos: vemos
solamente a hombres en el pulpito;
siempre hemos visto a los hombres
tomando las responsabilidades pri-
mordiales; la mejor exégesis que
conocemos, la mejor teologia, es
toda obra de hombres. ;Donde
estan los modelos para nosotras?
Dentro de nuestro bagaje entonces,
llevamos esta valija de tradiciones,
patrones y estructuras que nos
hacen pensar que asi debe ser la
cosa. Las practicas en la Iglesia
refuerzan esta situacién de hecho,
como por ejemplo, el rito del matri-
monio, donde hay votos para la
mujer distintos a los del hombre.
Pero no solo en la Iglesia, sino
que en la sociedad entera hay
estructuras, practicas, mitos ¥y
creencias que son parte de nuestra

socializacién, tanto de los hombres
como de las mujeres, que nos hacen
pensar que las cosas deben ser de
cierta manera. Segun la sociedad
particular, serd mas o menos limi-
tado el papel y el rol que interior-
mente creemos que la mujer debe
desempefiar. Pero todos creemos
que a lo mejor hay alguna limita-
cién, y una limitacién fundada
ontolégicamente, Esa es una de las
valijas.

La otra, de que estamos toman-
do conciencia recién, es ese impulso
interior liberador hacia un compa-
fierismo pleno. No se trata de pen-
sar simplemente que yo soy igual
o mejor que el otro sino, al contra-
A AR SR SR O’

... no so6lo en la Iglesia, sino
en la sociedad entera hay
estructuras, practicas, mitos
~ y creencias que son parte
de nuestra socializacion, tanto
de los hombres como de las
mujeres, que nos hacen pensar
que las cosas deben ser de
cierta manera... ese es un
aspecto. El otro, ... del que
estamos tomando conciencia
recién, es ese impulso
libertador interior hacia un

~ compafierismo pleno. No
se trata de pensar simplemente
~ de que soy igual o mejor
que el otro, sino al contrario,

~ es un impulso hacia el

compafierismo entre hombres
y mujeres. ...
P s e e e
rio, es un impulso hacia el compa-
fierismo entre hombres y mujeres.
;De donde viene ese impulso? ;Es
algo que la cultura de estas ultimas
décadas en Occidente nos dice?
;Estamos repitiendo simplemente
en contexto cristiano algo que pro-
viene del anticristianismo, o del
paganismo, o del secularismo, o del
individualismo de nuestros dias
—como a veces se nos quiere decir?
Yo diria que no, sino que este im-
pulso liberador es obra del Creador,
es profundamente humano. Hay
que escuchar a las mujeres de otras
culturas, culturas que no necesaria-
mente tienen una fuerte dosis de
tradicién cristiana, para darnos

cuenta que esto es comun en los
humanos. Un impulso entonces,
profundamente humano, obra del
Creador. Es ademaés, un impulso
profundamente cristiano, obra del
Salvador, el que me salva a mi en
igualdad de condiciones con mis
compafieros los hombres.

Un ejemplo de este hecho lo
tenemos plasmado en el cambio del
rito de iniciacién en el pueblo de
Dios: de la circuncisién del viejo
pacto (aplicable solo a los varones)
al bautismo, abierto a todos, hom-
bres y mujeres. Desde los comien-
zos de nuestra experiencia cristiana
esta este impulso liberador hacia el
compafierismo pleno entre hombres
y mujeres.

;Cual pesa mas de estas dos vali-
jas con que vamos a la Biblia? A
veces una, a veces otra. ;No es
cierto?

II
EL ANTIGUO
TESTAMENTO

Pero, ;qué es lo que encontra-
mos cuando llegamos a la Biblia? Al
hablar de la mujer y al ir a la Biblia
con esa tematica en mente, ya esta-
mos en terreno sociolégico. Vemos
que la Biblia, mensaje inspirado por
Dios, es también un mensaje pro-
fundamente encarnado en socieda-
des humanas reales. De ahi que no
podemos ir a la Biblia simplemente
a buscar todos los versiculos que
tienen que ver con la mujer y decir
esto es lo que ensefia la Biblia sobre
la mujer. Primeramente tenemos
que indagar sobre el contexto cul-
tural en que se dieron esos textos, y
el contexto cultural es muy variado
en este conjunto de escritos que
abarca mas o menos mil afios. Aun-
que las culturas no cambiaban tan
rapidamente en la antigiiedad como
hoy dia, reconocemos sin embargo
que entre la sociedad patriarcal
némada del desierto por un lado, y
por otro lado la Palestina subyu-
gada al Imperio Romano y con
fuertes influencias de la cultura
griega, ya tenemos distinciones muy
grandes.

Vamos a sefialar tres momentos
en relacion con la Biblia. Primero,
un momento bastante amplio: el
Antiguo Testamento, mencionando
la época patriarcal y luego la época
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de la monarquia: Sequndo, la socie-
dad palestinense del primer siglo; y
por ultimo, una mencién rdapida de
la cultura greco-romana, en que se
insertan las epistolas de Pablo.

Creo que todos hemos estudia-
do la época patriarcal y las estruc-
turas llamadas patriarcales, que
vemos por todas partes en el A.T.
Sabemos que la autoridad, la res-
ponsabilidad y el derecho se defi-
nian en términos del varén. En la
familia extensa el hombre era cabe-
za del pequefio clan. Y se definia
ese clan en sentido de los descen-
dientes masculinos de ese jefe de
clan, con el resultado de que la
mujer era miembro sélo de la peri-
feria de ese clan. Dentro de esa
sociedad, que perdura a través del
A.T., tenemos que insertar los rela-
tos de Génesis I-3, que aparecen
como un rayo en esa sociedad.
:Qué es lo que significaban esos
relatos dentro del periodo de
Israel? ;Son reflejo de una cultura
patriarcal? Decimos que no, sino
que van en contra de la imagen co-
rriente en esa cultura. ;Qué es lo
que tenemos en Genesis I? La crea-
cién de la humanidad en dos sexos,
y esta humanidad es llamada
imagen de Dios. Esta humanidad
existente en dos sexos recibe un
doble mandato, dirigido a ambos
sexos, de reproducirse y de ensefio-
rearse sobre creacion-mandato que
exégetas judios y cristianos desde
tempranas épocas han querido
dividir para asignar una parte a la
mujer, la reproduccion, y la otra, el
dominio de la tierra, el avance
tecnologico y la ciencia, al varén.
Pero asi no se dio el texto, aun en
aquel contexto patriarcal.

Todos hemos leido bastante
también sobre Génesis 2, donde ve-
mos que el término que se usa
exclusivamente en el A.T. para Dios
ayudador del hombre, se usa para la
compafiera que se cre6 para ayudar-
le al hombre en su soledad. La per-
sona que viene a socorrer a alguien
en su necesidad, dirian los psicolo-
gos, es la persona mas fuerte. Pero
no es nuestro propoésito sefialar ni
fuerza ni debilidad, sino indicar
solamente que ese texto tiene como
su proposito sefialar compafierismo.
Dentro de una sociedad patriarcal,
se concluye este texto con aquel
versiculo citado tres o cuatro veces
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mas en la Biblia: ‘“Por eso el hom-
bre dejard padre y madre y se unira
a su mujer’’. Se destaca la idea de
unidad, la idea de compafierismo.
Al ver el A.T., vemos también
contracorriente dentro de un pano-
rama general bastante oscuro en
cuanto a la mujer en la sociedad.
Siempre queremos sefialar a Débo-
ra, ;verdad? lider politica, social y
militar. A veces los articulos escri-
tos en el ambito de los estudios de
la mujer quieren hacer de Débora la
mujer tipica del A.T. Pero tenemos
que verla a ella, y a otras, como

contracorriente, y que no son mu-
chas. Debemos preguntarnos cuan-
do es que se da esto en relacion con

la historia de Israel. Tenemos el
periodo patriarcal, tenemos la mo-
narquia, tenemos el cautiverio y
otros periodos hasta la época cris-
tiana. ;Dénde se situia Débora en
relacion con esto? Hablamos mu-
cho de la importancia de estructu-
ras. Cuando la monarquia se estruc-
tur6, y el templo junto con la
monarquia, quedan fuera todas las
Déboras' que en épocas anteriores
podrian haber surgido. En la época

de los Jueces, caudillos carismati-
cos, por fuerza de personalidad y
por don de Dios, podian encontrar
espacio para actuar. Pero ;qué pasa
cuando las estructuras se cierren,
cuando las estructuras no dejan
espacio para lideres carismaticos,
sino que los que gobiernan tienen
que ser los descendientes varones
del rey, cuando los que manejan
todo el asunto de la religién son de
la linea masculina de Aarén? ;Por
qué no tenemos una Débora en la
época de Salomén? Precisamente
por el papel de las estructuras. Pero
dirdn, ;qué de Hulda, la profetisa?
jAja, profetisa! Surge en medio de
las estructuras una pequefia posibili-
dad, en un pequefio espacio, para
la lider dotada carismaticamente.
Pero, no vamos a ver nunca una
reina en Israel. No vamos a ver nun-
ca una sacerdotisa. ;Por qué? Por-
que las estructuras no son esas.
;Habra algun paralelo aqui con el
Nuevo Testamento? Pensemos en
estructuras y en dotacion carisma-
tica en relacion con la Iglesia primi-
tiva. Pero primero pasemos a la
sociedad de Palestina del primer
siglo.

III
JESUS: SU AMBIENTE

iQué es lo que encontramos en
la Palestina de Jesis? Desde ahi
arranca ‘nuestro interés primordial.
Tenemos que ir siempre de Jesus
a Pablo y no al revés. Ha habido un
extrafio silencio en torno a los evan-
gelios en nuestras iglesias de corte
conservador en A.L. Conocemos
(supuestamente) muy bien a Pablo,
pero no conocemos al Jesus histori-
co, al Jesus de los evangelios. Re-
cuerdo que én el inicio del primer
curso que dimos aqui sobre la
mujer en el pensamiento biblico,
que fue hace ya siéte afios, una de
las compafieras dijo, “;Para qué
vamos a estudiar el trato de Jesus
con las mujeres? ;Las trat6 en for-
ma normal?”. ;Qué es lo que
determina una forma normal? Las
normas de una cultura, ;no? ;Cua-
les eran las normas de la cultura de
Jesus? Tal vez para nosotros, y
nuestras normas, era una forma
normal, pero era muy extraordi-
naria en la época de él. La mujer en



esa época vivia en una dependencia
vitalicia, es decir, nunca llegaba a la
mayoria de edad. Siempre se defi-
nia en términos de algun hombre al
cual ella pertenecia como hija,
como esposa, como madre, como
dependiente, si era viuda, de algun
hombre que abogaba por ella y vela-
ra por sus intereses. Aun su relacion
con Dios estaba mediatizada por los
hombres. Ella no podia presentarse
frente al altar con el sacrificio;
tenia que hacerlo por medio de su
representante masculino. Aun sus
votos hechos ante Yahvé podrian
ser anulados por su padre o por su
esposo. Su espacio vital era extre-
madamente limitado. En un caso de
juicio legal, su testimonio no con-
taba. No era persona en el sentido
juridico. Las sanciones sociales,
sobre todo para las personas que
querian presentarse como personas
religiosas, eran bastante fuertes. El
hombre mas consagrado a Dios no
gastaba su tiempo entreteniéndose
en conversacion con mujeres. El
rabino realmente ejemplar, no ha-
blaba nunca con una mujer en
publico, y en algunos de los escritos
rabinicos se le recomienda que
tampoco hablara mucho con su pro-
pia mujer dentro de la casa. Las
'leyes judias estan llenas de prohibi-
ciones y excepciones expresadas en
términos de ‘‘mujeres, esclavos y
nifios’”’. ;Qué nos dice esa catego-
ria: mujeres, esclavos y nifios? Son
las personas que no son miembros
plenos de la sociedad, y sobre todo,
de la sociedad religiosa. Y aquella
famosa oracién de accién de gra-
cias que vemos citada en muchas
partes, en que el hombre da gracias
a Dios porque no lo cre6 gentil, ni
esclavo, ni mujer. ;Por qué? ;Por
qué odiaba a las mujeres? A lo me-
jor no. Sino porque en las estructu-
ras de su sociedad y su religion
estos grupos no tenian pleno acceso
a Dios, y si esto es lo que se valoriza
sobre todas las cosas, entonces, por
supuesto, hay que darle gracias a
Dios que uno no esté en esa condi-
ci6én tan limitada.

SU ACTUACION

;Por qué esta leccion de historia,
repasando datos que tal vez la
mayoria ya conoce? Porque es con-

tra este trasfondo que tenemos que
ver la accion de Dios en Jesucristo.
;Cuadl fue esa actuacion normal de
Jestus? Una accion que fue realmen-
te de tipo ‘‘contracultura’’. No voy
a repasar aqui todos los pasajes;
abundan en los libros y sé que Uds.
los han estudiado y han visto que
Jests simplemente recibe a la mujer
como un igual. Se revela a ella
—como es el caso de Juan 4, con la
mujer samaritana— y hace una
declaracién teologica fundamentali-
sima, una auto-revelacion y un

pronunciamiento que no habia

hecho a otros.

En el pequefio pasaje que leimos
anoche en el estudio, la prostituta
en la casa de Simoén, sefialamos que
por algo esa mujer quiso acercarse
a Jesas. Ella habia captado que su
opcién era por los oprimidos, entre
los cuales estaba ella como mujer
y como prostituta.

Uno de mis pasajes favoritos es
el parrafo al final de Lucas 10,
Jesus en la casa de Marta y Maria.
Tradicionalmente se ha leido ese
pasaje con el sentido de una pugna
entre lo espiritual y lo material.

Se pasa por alto el condicionamien-
to cultural que enriquece tanto el
pasaje. ;Era porque Maria era mas
espiritual que Jesus que la alababa
y la recibia? ;No hay en esa histo-
ria un choque entre patrones tra-
dicionales y pautas nuevas? Marta
era la que encarnaba los cdnones
de su cultura en cuanto a la rela-
ci6én de la mujer con el hombre y
en cuanto a la tarea fundamental
de la mujer, ocupandose de cosas
femeninas como la preparacién de
la comida. Maria, sin embargo,
habia captado de Jesis un rumbo
profundamente nuevo para la
mujer: ella también puede interesar-
se en asuntos de teologia. Para mi
esta pericopa es la de la mujer teo-
loga, la de la mujer que estudia en
un seminario. Jesus afirma el dere-
cho que tiene ella también a apren-
der de un rabino.

Eso sucedi6 no solamente dentro
de la privacidad de un hogar. Como
nos dice Lucas 8.I-3, a Jesus le
seguian en el camino sus discipu-
los... jy un monton de mujeres!
;Cudl rabino de esa época tenia
mujeres en su séquito? jNinguno!
Con razén Jesus escandalizaba a los
lideres religiosos.

Estos relatos de los evangelios
no nos llegan en el vacio. No es que
el evangelista se sentara con sus
recuerdos, o con escritos de otros
asi sélo para confeccionar un evan-
gelio. Ese no es el proceso comple-
to. No se sentaba a escribir sus
memorias de Jesus. Estas pericopas,
parabolas y sentencias de Jesus,
historias de su actuar, sus milagros,
;Cémo se habian conservado? No-
sotros siempre tenemos papelitos
por aqui y por alla, y tal vez, pro-
yectamos hacia atras nuestro proce-
so de redacciéon. Nos olvidamos de
que fue una época de tradicion
oral. Estas historias de los evange-
lios se conservaron durante déca-
das en forma oral, como propiedad
colectiva de las primeras comunida-
des cristianas. La historia de Marta
y Maria, por ejemplo ;como se
habia conservado? Si se conservo y
se repitié en la comunidad cristiana,
era por alguna razén. ;Qué necesi-
dad habia en las comunidades cris-
tianas que hiciera imprescindible
repetir esa historia? Tal vez, alqu-
nas de las inquietudes que nos
reinen aqui a nosotros hoy dia.
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¢Cual es el lugar de la mujer en la
comunidad cristiana, la comunidad
que se reune alrededor del Sefior
Jesus? “Bueno’’, diria algin miem-
bro de la congregacién primitiva,
““quisiera contarles algo acerca de
Jesis en la casa de Marta y Ma-
ria...”’. Es decir, el relato responde
a una necesidad y esa necesidad es
tan antigua como la existencia de la
raza humana en dos sexos. ;Cémo
se han de relacionar en una comu-
nidad cristiana hombres y mujeres?

DOCE DISCIPULOS HOMBRES

Pero, diran, a fin de cuentas
Jesis nombré oficialmente a doce
discipulos, y todos estos doce eran
hombres. Conclusién: no hay lugar
para la mujer en el ministerio. Cito
a Feuillet en un articulo en New
Testament Studies, del afio 1975:
“La conducta de Jesis manifiesta
un gran respeto y una estima sin-
gular al lugar de la mujer, lo que
hace aun mads significativo este
hecho sorprendente: Jesus, tan libre
de los prejuicios judios respecto a la
mujer, no toma a mujeres como
apostoles’”. ;A donde va a ir de
ahi? “Es un hecho sorprendente’’,
dice Feuillet, ‘‘y por eso aun mas
significativo. Ni a Jesus ni a Pablo
se le ocurre confiar a las mujeres
funciones oficiales de ensefianza o
de gobierno’’. Aqui tenemos una
premisa y una conclusion. Con esto
nos damos cuenta que no es sufi-
ciente constatar los datos. Doce
apostoles hombres, ese es el dato
historico. ;Pero qué hacemos con
ese dato? Tenemos que ir a la her-
menéutica. Por un proceso herme-
néutico, un proceso de interpreta-
cion, Feuillet concluye que esa
actuacion historica de Jesus, que
no nombré a apoéstoles mujeres
significa que no debe haber en nin-
guna época mujeres con funciones
oficiales de ensefianza ni de gobier-
no. Esa es una manera de hacer la
interpretacion del texto. ;Habra
otra? .Cabe aqui preguntarnos, por
ejemplo ;para qué nombrd Jesus
doce apostoles? ;Era como implica
Feuillet en su conclusién, para
sentar las bases del magisterio de la
Iglesia y el gobierno de la Iglesia?
;Para dar inicio al cuerpo sacerdo-
tal y toda la estructuracioén jerarqui-
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ca de la Iglesia? ;O tenia una fun-
cién escatologica el nombrar doce
apostoles, como el arranque de un
nuevo Israel que ya va a transfor-
mar totalmente el viejo Israel? Uds.
saben que durante las primeras
épocas habia muchos que querian
comprender el cristianismo como
una secta dentro del judaismo. No
era facil aun para los mismos cris-
tianos en muchos sectores darse
cuenta de que la ruptura era defi-
nitiva. Una de las cosas que sefiala
esto, que lo ejemplifica como una
parabola actuada, era el llamamien-

to de doce discipulos como el
comienzo de un nuevo pueblo, que
sobrepasaria en mucho a la vieja
nacion definida en términos de
descendencia humana de los 12
patriarcas. En ese sentido, en esa
parabola actuada, no cabia la
eleccion de una mujer. Y simple-
mente no nos preguntamos en este
punto sobre gobierno ni sobre
magisterio. Ampliemos un poquito
el principio hermenéutico aqui.
¢;Hemos de tomar cada actuaciéon
histérica de Jesis como base para
una conclusion como la de Feuillet,

es decir para establecer leyes? ;Qué
del dicho de Jesus, en el sentido de
que no habia sido enviado sino a las
ovejas perdidas de Israel? Vemos
que hubo un poco de problema en
la Iglesia primitiva sobre este punto.
El evangelio era para los judios y
para los que quisieran asimilarse al
judaismo. El término judaizante es
muy comun en todos los estudios
del N.T. ;Por qué? Precisamente
por este tipo de problema herme-
néutico. ;Como interpretar ese
hecho histérico de que Jesus actud
solo dentro de los limites sociales
y geogréficos de Israel? ;Qué la
Iglesia que nace ha de limitarse
asi también? ;Que el patrén de
asimilaciéon al pueblo de Israel es
la Ginica via para la extensiéon de la
Iglesia mds alla de las fronteras de
Israel segun la carne?

IV
LA IGLESIA PRIMITIVA.
LA MUJER MIEMBRO
DE LA NUEVA
COMUNIDAD

Tenemos que pasar ahora a la
escena del mundo greco-romano,
porque ya con la actuacién de
Pablo nos situamos en otro ambien-
te, donde precisamente se interpre-
ta en forma muy amplia todo aque-
llo que vino a traer Jesus. Sin per-
der su afin por la conversion de
su pueblo. Pablo insiste en que esta
abierto el Evangelio a Todos. Por
esto tenemos ese texto tan funda-
mental en galatas 3:28, ya en Cris-
to no hay diferencias econémicas,
es decir, esclavo y libre, ni diferen-
cias religiosas entre judio y griego.
Ya no existe tampoco una distin-
cién tan fundamental como la del
sexo; no hay varén ni hembra. ;Por
qué? Porque en su mensaje pro-
fundamente liberador, Jesis abre la
posibilidad a todos.

Hablamos hace un ratito de las
estructuras jerarquicas exclusiva-
mente masculinas en Israel, tanto
dentro del Gobierno teocratico co-
mo dentro de la parte exclusiva-
mente religiosa, el templo. ;Cémo
va a actuar la Iglesia dentro de esta
herencia judia? Vemos la actuacién
de Pablo mas indirectamente que
directamente, como por ejemplo:
cuando saluda a un gran numero de
compaiieros al final de las Epistolas



de los Romanos —Romanos 16 — un
texto tan importante o mas impor-
tante que otros que se dirigen direc-
tamente al asunto de la mujer. No
podemos buscar ‘‘mujer’’ en una
concordancia para encontrar todas
las citas del N.T. que son importan-
tes para el tema de la mujer. Tene-
mos que ver también los pasajes que
revelan como actud Pablo en rela-
cion con las mujeres, y vemos que
en este capitulo las llama, tres o
cuatro veces, compafieros en el
arduo trabajo de la evangelizacion,
de plantar iglesias por todas partes.
Vemos que son compafieras a
quienes Pablo apreciaba profunda-
mente y que realizaban el mismo
trabajo que él. Otro texto que en el
mismo sentido es importante, es el
de Filipenses 4, donde Pablo se diri-
ge a dos personas por nombre, Evo-
dia y Sintique, mujeres que tenian
un problema de relacion entre si,
ipor decirlo de la forma mas favo-
rable posible! Estaban en pugna
estas dos mujeres. En primer lugar
jqué significa el hecho de que, en
una carta general a toda una Iglesia,
él nombra a dos personas especifi-
camente? Cuando las personas son
nombradas en las cartas es porque
 tienen algin lugar de prominencia.
Si fuera asunto de dos viejitas de las
bancas de atras, Pablo no las hubie-
ra mencionado. Es decir, esto revela
algo, es como un pequefio agujero
a través del cual podemos ver algun
aspecto de la realidad de la Iglesia
en Filipos. Las mujeres tenian algu-
na prominencia, la cual no podemos
definir especificamente a partir de
este texto. Ahora, el segundo asun-
to en este texto es que ahi Pablo
le pide a un compafiero hombre
hacer algo en relacién con esas dos
mujeres. ;A ejercer su autoridad
para callarlas, para expulsarlas, para
hacer que ellas no actuen mas por-
que estan dafiando el compafieris-
mo en la Iglesia? Segun la lectura
que hacen muchos de Pablo, vién-
dolo como un miségino, asi ten-
dria su actuacién. Pero no, Pablo
pide a este compafiero hombre
ayudarlas a ellas, no a ejercer
autoridad sobre ellas.

EL VELO DE CORINTO

Toda situacion es distinta, toda

agrupacion humana tiene caracteris-
ticas propias, y las iglesias del pri-
mer siglo igualmente. Vemos el caso
de Corinto. En I Cor. II, donde a
veces se ve solamente una cosa, una
definicién ontologica, que sefiala
Schlier en su articulo sobre ‘‘cabe-
za" (Kefalé) en Theological Word
Book of the N.T. ‘‘Ontologicamen-
te la mujer vive del hombre y para
él. El es su razéon de ser’’. Ahora
esto puede ser lo Gnico que se oye
cuando se lee ese pasaje, pero va-
mos un poquito mas alla. Toda
esa polémica sobre el velo y el cabe-

llo de la mujer tiene que ver con
una realidad que nos hace pensar
en Hulda y en Débora -lideres
carismaticas que aqui en este perio-
do de la Iglesia incipiente también
aparecen. Tal vez, las estructuras de
la cultura aqui —no tal vez sino
sequro— no daban mucho lugar a la
mujer tampoco. El mundo greco-
romano no contrastaba demasiado
en este renglon con la cultura judia.
Sin embargo, la accion del Espiritu
sobrepasa las estructuras y dotaa la
mujer igualmente que al hombre de
profesia y de don de lenguas en esa

iglesia de Corinto. Lo importante
ahi para Pablo es que no se escanda-
licen los vecinos, porque habia
gente observando lo que pasaba en
la Iglesia cristiana. Habia visitantes,
que facilmente podrian ser repugna-
dos si veian algo que en términos
de su cultura se definia como inmo-
ral —como era el hecho de andar
con la cabeza descubierta.

Ahora, ;qué hacemos nosotros
con esto en la época posterior a
primer siglo? Parece que no nos
cuesta tanto el asunto del velo.
Vemos que a través de Jesus y la
forma en que débilmente y con
muchas caidas la Iglesia trataba de
sequirle, se abre un lugar para la
mujer. Ya no imperaba aquella
situacién judia, en que la mujer no
podia entrar en el templo donde
se hacian los sacrificios, sino que
tenia que quedarse en el patio de
las mujeres. Ya no estaban las muje-
res en una galeria aparte como en la
sinagoga. Tal vez se sentaban las
mujeres en un lado del salén y los
hombres en el otro, como en
nuestras iglesias en A.L., hace una
década o dos, pero estan en el
mismo recinto que lleven velo,
pero que hablen cuando el Espiritu
les de palabra de profesia o palabra
en lengua. Es a la luz de esto que se
lee el Cap. 14 del I Corintios, donde
se dice que se callen las mujeres en
la Iglesia, dentro de la misma epis-
tola Pablo habla de condiciones
bajo las cuales la mujer si habla.
Entonces no hay que citar el Cap.
14 sin citar también el Cap. II.

;Hemos de canonizar una época
sociologicamente definida? El velo
es clave aqui, porque nos hace en-
tender que es una cuestion de cul-
tura. Pablo usa la palabra ‘‘natura-
leza’’ (fusis) en ese capitulo en rela-
cién con el pelo corto del hombre y
el pelo largo de la mujer. La pala-
bra “naturaleza’’ en el contexto se
refiere a normas culturales. Bueno,
por siglos la Iglesia ha entendido
que la mujer para entrar en el
recinto sagrado ;qué tenia que
hacer? Ponerse un velo en la cabeza
porque San Pablo lo dijo. Se tomo
una practica cultural del primer
siglo, de una sociedad particular, y
se dijo “esto es lo que tiene que se-
guir hasta hoy’".

Pero hay otra manera de ver las
cosas. En la Consulta en Amster-
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dam sobre la autoridad de la Biblia
y su interpretacidén en relacién con
la Iglesia como comunidad de mu-
jeres y hombres, hubo un choque
bastante fuerte entre algunas euro-
peas y otras personas sobre el uso
del término ‘‘palabra de Dios’ para
la Biblia puesto que ciertas actitu-
des autoritarias en la Iglesia se
respaldan en términos de ‘‘Palabra
de Dios”, se ha usado la expresion
‘“Palabra de Dios” para dominar y
para aplastar. Por esta razén algu-
nas creian que no se puede hablar
de “Palabra de Dios” cuando se
habla de la Biblia. Hay una falacia
fundamental en ese tipo de razo-
namiento: otorgarles a los que quie-
ren interpretar la Biblia de esa
manera el derecho de llamar su
interpretacion ‘Palabra de Dios’’.
Se trata mas bien de recuperar
todo lo que hay de ‘Palabra de
Dios’’ para el dia de hoy, de discer-
nir detras de las interpretaciones
que se han hecho no para liberar
sino para dominar las corrientes
principales en la Escritura. Tuve
una conversacion la semana pasada
con una persona muy activa en un
grupo ecumeénico carismatico, un
grupo muy estructurado jerarquica-
mente. Estdbamos hablando de
Efesios 5, del esposo y la esposa, el
concepto de cabeza y el someterse
mutuamente, que es el encabeza-
miento del pasaje. Yo estaba dando
mi comprension de ese pasaje como
una exigencia de entrega mutua
expresada en términos distintos
para el hombre y la mujer, por
razones que considero fundamental-
mente sociologicas. Ahora, dice este
amigo y buen cristiano: “‘Me parece
que hay un principio fundamental
en la Biblia que hay que aplicar a
todos estos pasajes y es el principio
de la autoridad’’. Con eso nos colo-
camos sobre un terreno muy claro:
el de discernir principios fundamen-
tales dentro de la Escritura. Le dije
a este amigo, ‘“Yo creo discernir
en la Escritura un principio funda-
mental mds importante que la auto-
ridad; es la liberacién para la reali-
zacion en compaiierismo, un princi-
pio de entrega en bien del otro, que
es muy distinto a hablar de autori-
dad”.

LA TRAYECTORIA
HERMENEUTICA
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Por ultimo, quisiera mencionar
el pasaje que para mi provoca mas
material de estudio: I Timoteo 2.
;Qué hacemos con esa lectura
rabinica que Pablo hace de Gn. 2 y
Gn. 3, donde se interpreta Gn. 2, en
el sentido de que lo primero (el
varén) es mas importante? Priori-
dad en cronologia significa priori-
dad en prominencia, en importan-
cia; asi reza un principio hermenéu-
tico rabinico. Entonces, es un caso
de que la mujer viene en sequndo
lugar en cuanto a importancia en la
creacion. En el capitulo 3, la situa-

cion se presenta a la inversa cuando
se trata de pecado: aqui si la mujer
viene en primer lugar. Es un caso de
“escudo gano yo, corona pierdes
ta". Es decir, la mujer por todos
lados estda condenada a un lugar
subordinado. Esto condiciona toda
la relacién de la mujer con la con-
gregacion. De esta manera vemos
que hay tradiciéon dentro de la
Biblia, en este caso especifico, tra-
dicion rabinica en una lectura muy
particular del A.T., y una lectura
que esta llena de problemas de otra
indole también, que constan en

todos los comentarios sobre el

pasaje.

Se presenta en I Timoteo una
situacion de herejia incipiente que
amenazaba la misma vida de la
Iglesia al interpretar el evangelio en
términos ascéticos, antimateriales.
Pablo lucha contra los que quieren
negar el cuerpo, lo material, con su
desprecio en el area del alimento y
en el drea del matrimonio y repro-
duccién. Es decir, para esos falsos
maestros no tiene validez el cuerpo,
por eso no tiene validez el sexo, no
tiene importancia perpetuar la raza.
Pablo, combatiendo eso, va al Géne-
sis. Ahora, digamos que compren-
demos la razén de ser de esta lectu-
ra del Gén., en esa época y en esas
circunstancias. Otra vez estamos
con este problema: ;qué hacemos
con algo en la Escritura que esta
muy encarnado en una sociedad
dada? ;Lo tratamos de mantener
como se mantenia por tanto tiempo
el velo? Hay que admitir que hay
mucho en la Iglesia primitiva que
no podemos comprender perfecta-
mente, como el bautismo por los
muertos, por ejemplo. Sin decir
nada, calladamente, dejamos esa
préctica ahi en el primer siglo. Pero
como aqui se trata de un asunto de
tanta envergadura como el de la
relacion de mujer y hombre en la
Iglesia, ya nos llama mas la atencion
y nos damos cuenta que otros asun-
to si los dejamos ahi en el primer
siglo. Lo que si me gustaria propo-
ner aqui como un principio para
tratar estos textos es que veamos
la direccion de la trayectoria dentro
del primer siglo, arrancando desde
la sociedad judia y la actuaciéon de
Jesus, y veamos como esa trayectoria
debe seguir en nuestra época, donde
las condiciones sociologicas son

distintas.
En el primer siglo, cuando escri-

be Pablo a Timoteo, la expectacion
de vida de la mujer-era de 34 afios.
Era sumamente importante que la
mayor parte de la vida de la mujer
se dedicara a la crianza de los nifios,
Un montén de factores cientificos
distintos, ademas de condiciones
sociolégicas distintas en el siglo XX
hace que la expectacién de vida sea
el doble de eso y que el numero de
hijos necesario para que haya algu-
na descendencia sea mucho menor.
ces (continda en la pdg. 56)
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Como tu me enviaste aIzmundo,
asi yo los he enviado al mundo”’
(Juan17:15y 18).

cristiana: Estando llamada a proclamar el Reino de Dios en el mundo que D1os amo
tanto (Juan 3:16), la iglesia se vera confrontada a todos aquellos “poderes de este mundo”’
| ~que obstacuhzan el avance del Reino. Este conflicto reclamara de la iglesia una actitud
ey una dificil tarea de discernimiento hlstonco 4Como v1v1r en el mundo
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1 .
LA “IGLESIA
CONFESAN TE- ANTE

En la Alemania de Hitler y
su “revolucién nacional-socia-
lista’’, las iglesias evangélicas
no podian permanecer ajenas a

. lo que ocurria. La ideologia

nazi y su idealizacién de la
“raza alemana’’ no dejaba
nada fuera de su dominio, ¥y
era portadora de una particu-
lar interpretacién del cristia-
nismo, apoyandose en este
para justificar el genocidio del
pueblo judio. En consecuencia
las iglesias y los cristianos
tenian que definirse o reaccio-
nar ante las pretensiones del
nazismo.

Fue asi como en 1933, un
sector importante de cristianos
en Alemania, entusiasmados
por la ideologia y los proyec-
tos de Hitler, declararon publi-
camente su adhesion al Estado
nacional-socialista, y la compa-
tibilidad de éste con la fe cris-
tiana. En las llamadas Tesis de
“Regensdorf’’  (octubre de
1933), declaraban, entre otras
cosas:

3 ““No hay incompatibilidad
entre una lealtad incondicio-
nal al Evangelio, por un lado,
y una lealtad incondicional,
por el otro, a la nacion alema-
na, es decir, al Estado Nacio-
nal-Socialista”’.

7 “El Estado y la iglesia son
ambos ordenes divinamente
ordenados. Por lo tanto no
puede haber conflicto entre
ellos. Si se produjera un con-
flicto, se debe a la indebida
ingerencia de un campo en
los asuntos del otro. La igle-
sia esta obligada a obedecer
al Estado en toda cuestion te-
rrenal. El Estado, por su lado,
debe dar lugar a la Iglesia para
que realice su tarea’’.

Muy pronto un grupo im-
portante de pastores y tedlo-
gos, generalmente perseguidos,
comenzaran a desarrollar una
reflexién diferente y opuesta
a la anterior. Entre ellos se
destaca el conocido tedlogo y
pastor, Karl Barth, que en no-
viembre de 1933 escribié sus

“contra-tesis’’ a la tesis de
““Regensdorf”’, En 1934, la lla-
mada ‘“‘Iglesia confesante’’ de-
clar6 publicamente su fe y su
oposicion a los ‘“‘cristianos ale-
manes’’, a través de la “Decla-
raciéon Teoldgica de Barmen”,
que acoge gran parte del senti-
do de la “contra-tesis’’ de Karl
Barth. Muchos de los cristia-
nos que participaron en la re-
dacciéon de la ‘‘Confesion de
Barmen'’, llevaron su fidelidad
al Evangelio hasta el martirio.
Entre ellos se destaca el recor-
dado pastor y tedlogo Dietrich
Bonhoffer.

Reproducimos a continua-
cién el texto completo de la
“Declaracién Teologica de
Barmen’’.?

LA DECLARACION TEOLOGICA
DE BARMEN (1934)

De A. C. Cochrane, The Church’s
Confession Under Hitler (Philade-
phia, Westminster Press, 1962), pp.
239-242.

En vista de los errores de los
“cristianos alemanes’ del actual
gobierno de la Iglesia bajo el Reich,
que estan devastando a la Iglesia y
por lo mismo estén quebrantando la
unidad de la Iglesia Evangélica Ale-
mana, confesamos las siguientes ver-
dades evangélicas:

1. “Yo soy el camino, la verdad
y la vida, nadie va al Padre sino por
mi’”’ (Juan 14:6). “En verdad, en
verdad os digo: el que no entra por
la puerta en el redil de las ovejas,
sino que sube por otro lado, ése es
un ladrén y unsalteador... Yo soy la
puerta; si uno entra por mi, estara
a salvo’’ (Juan 10:1,9).

Jesucristo, tal como se lo atesti-
gua para nosotros en las Sagradas
Escrituras, es la unica Palabra de
Dios que hemos de escuchar y en
que debemos confiar y obedecer
en la vida y en la muerte.

Rechazamos la falsa doctrina,
como si la Iglesia pudiera y debiera
reconocer, como fuente de su pro-
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clamacion aparte e independiente-
mente de esta, la unica Palabra de
Dios, otros hechos y poderes, per-
sonajes y verdades, como si fueran
revelacion de Dios.

2. “Cristo Jesus, al cual hizo
Dios para nosotros sabiduria, justi-
cia, santificacion y redencion’’ (1
Co. 1:30).

Del mismo modo en que Jesu-
cristo es el medio por el que Dios
nos asegura del perdén de todos
nuestros pecados, del mismo modo
y con la misma seriedad es también
el reclamo poderoso de Dios sobre
toda nuestra vida. A través de El
se nos ofrece una gozosa liberacién
de los compromisos implios de este
mundo, para el servicio gratuito,
agradecido, a sus creaturas.

Rechazamos la doctrina falsa de
que habria areas de nuestra vida en
las cuales no perteneceriamos a
Jesucristo sino a otros sefiores
—areas en las que no necesitariamos
la justificacion y la santificacién a
través suyo.

3. ‘“Antes bien, siendo sinceros
en el amor, crezcamos en todo has-
ta Aquél que es la cabeza, Cristo, de
quien todo el cuerpo recibe traba-
zon y cohesion (Ef. 4:15-16).

La Iglesia cristiana es la congre-
gacion de los hermanos en los que
Cristo Jesus actia a su momento
como el Sefior a través de la Palabra
y los sacramentos, a través del
Espiritu Santo. Como Iglesia de los
pecadores perdonados, debe dar tes-
timonio en medio de un mundo pe-
cador, tanto con su fe como con su
obediencia, con su mensaje y con su
orden, de que es solamente propie-
dad suya, y de que vive y quiere
vivir exclusivamente de su consuelo
y bajo su direccién, en la expecta-
tiva de su venida.

Rechazamos la doctrina falsa de
que la Iglesia estaria autorizada a
abandonar la forma de su mensaje
y orden de acuerdo a su propio
placer o segun los cambios en las
ideologias y convicciones politicas
prevalecientes.

4. ‘‘Sabéis que los jefes de las
naciones las gobiernan como sefio-
res absolutos, y los grandes las opri-
men con su poder. Pero no ha
de ser asi entre vosotros, sino que
el que quiera llegar a ser grande
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entre vosotros, sea vuestro servi-
dor’’ (Mt. 20:25-26).

Los diversos oficios de la Iglesia
no establecen dominio alguno sobre
los otros; todo lo contrario, son
para el ejercicio del ministerio en-
comendado y confiado a la congre-
gacion entera.

Rechazamos la doctrina falsa de
que la Iglesia, independientemente
de su ministerio, podria y estaria
autorizada a darse a si misma, o
permitir que se le den dirigentes
especiales investidos con poderes de
gobierno,

O M S A |

... estan devastando a la
Iglesia y por lo mismo estan
devastando la unidad de la
Iglesia Evangélica Alemana...

..., como si la Iglesia pudiera
y debiera reconocer, como
fuente de su proclamacién
—aparte de la tnica Palabra

de Dios— otros hechos y
poderes, personajes y
verdades, como si fueran
revelacion de Dios. ...

... “Sabéis que los jefes de las
naciones las gobiernan como
sefiores absolutos, y los
grandes las oprimen con
su poder. ...

m

5. “Temed a Dios, honrad al
Rey” (1. P. 2:17).

La Escritura nos dice que, en el
mundo todavia no redimido en el
cual también la Iglesia existe, el
Estado tiene, por asignacion divina,
la tarea de establecer la justicia y la
paz, por medio de la amenaza y el
ejercicio de la fuerza, segun la medi-
da del juicio y la habilidad huma-
nas. La Iglesia reconoce el beneficio
de esta asignacion divina en gratitud
y reverencia ante Dios. Trae a su
mente, al mismo tiempo, el Reino
de Dios, el mandamiento y la justi-

cia divinas, y por lo tanto la respon-

sabilidad tanto de los gobernantes

como de los gobernados. Y confia
y obedece en el poder de la Palabra
por medio de la cual Dios sostiene
todas las cosas.

Rechazamos la doctrina falsa se-
gun la cual el Estado, por encima
y mas alla de su comisién especifi-
ca, deba y pueda convertirse en el
unico y totalitario orden de la vida
humana, cumpliendo de este modo,
también, la vocacion de la Iglesia.

Rechazamos la doctrina falsa, de
que la Iglesia, por encima y mads alld
de su comision especifica, pueda y
deba apropiarse de las caracteristi-
cas, tareas y dignidad del Estado,
convirtiéndose de este modo en un
organo del Estado.

6. ‘“Yo estoy con vosotros todos
los dias hasta el fin del mundo”
(Mt. 28:20). “La Palabra de Dios
no esta encadenada’’ (2 Tim. 2:9).

La comision de la Iglesia, sobre
la cual se funda su libertad, consiste
en entregar el mensaje de la gratuita
gracia de Dios a todos los hombres
en Cristo, y, por lo tanto, en el
ministerio de su propia Palabra y
obra a través del sermén y el sacra-
mento.

Rechazamos la doctrina falsa de
que la Iglesia, en arrogancia huma-
na, pudiera poner la Palabra y la
obra del Sefior al servicio de cual-
quier deseo, proposito y planes esco-
gidos de manera arbitraria.

El Sinodo Confesional de la Igle-
sia Evangélica Alemana declara que
ve en el reconocimiento de estas
verdades y en el rechazo de estos
errores la base teoldgica indispen-
sable de la Iglesia Evangélica Ale-
mana como Federacion de Iglesias
Confesionales. Invita a todos los
que sean capaces de aceptar su de-
claracion a tener en cuenta estos
principios teoldgicos en sus decisio-
nes de politica eclesidstica. Y
exhorta a todos los que concierna
a regresar a la unidad de la fe, el
amor y la esperanza.

(1) El texto de la confesiéon de Barmen y
las citas de las Tesis de Regensdorf fue-
ron tomadas de ‘“Los dos Reinos en el
conflicto de la Iglesia’’, en revista Testi-
monio cristiano, Buenos Aires, 1977, nu-
mero especial, pp. 25-27.




A i
PROTESTANT

EL FRANQUISMO EN ¢
ESPANA: TESTIMONIO
DEL PASTOR DANIEL

Dia 10 de abrilde 1939. “...La
guerra ha terminado’’. La querra
habia terminado, pero la cruzada
no, porque las cruzadas no termi-
_nan nunca. Caminar por las sendas
del imperio hacia Dios suponia en
la inmediata posguerra establecer en
la totalidad de la Espafia una, gran-
de y libre la situacion imperante en
la zona dominada por quienes ahora
se alzaban en vencedores. Situacion
que incluia a los protestantes
espafioles en el odiado grupo del
contubernio  rojo-judeo-masoénico
por contribuir, con sus heréticas
doctrinas, a la degradacién de la
unidad catolica de destino en lo
universal. En lo inmediato eso sig-
nificé templos cerrados, escuelas
clausuradas, comunidades dispersa-
das y personas desaparecidas, encar-
celadas o exiliadas. (Una de ellas,
yo mismo, a mis 13 afios).

La marginacién que el protes-
tantismo hispano habia siempre
conocido en nuestro pais, con la
sola excepcién, juridicamente ha-
blando, del corto periodo de la
II Republica, alcanzé su maxima
expresiébn en la posguerra, en la
que, sirva ello de ejemplo, todos los
templos de Espafia fueron clausura-
dos —cuando no asaltados—, con la
sola excepcion de los radicados en

Madrid.

De manera obligada, y cierta-
mente no organizada, el protestan
tismo espaiiol, es decir, nosotros,
los protestantes espafioles, entra-
mos en la clandestinidad, produ-
ciéndose inmediatamente una emi-
gracion de quienes vivian en lugares
pequefios, que buscaban en las ciu-
dades un anonimato que proporcio-
nara, aparentemente al menos, una
mayor sequridad. La reconstruccion
de las actuales comunidades protes-
tantes partié en multiples ocasiones
del aglutinamiento de personas que,
procedentes de lugares diversos,
coincidian ahora en una misma
ciudad y se reunian en casas parti-
culares para celebrar sus cultos y
recobrar el necesario sentido co-
munitario propio de una iglesia.
Es claro que las relaciones entre
estos pequefios grupos eran por
demas precarias, mantenidas por
visitas ocasionales, generalmente
procedentes de Madrid, ‘‘ciudad de
templos abiertos’’, que se conver-
tian en verdaderos acontecimientos
para los visitados.

El primer enlace no personali-
zado que se entablecié entre los
diferentes grupos, a mediados de los
afios cuarenta, fue una carta-circu-
lar remitida desde Madrid, que

pronto se convirtié en una peque-
fia revista, reproducida entonces a
multicopista y que sigue siendo hoy
el 6rgano de expresion de nuestra
iglesia, con, exactamente, el mismo
nombre: Carta circular de los evan-
gélicos espafioles. Sorprendente-
mente para algunos, pero cierta-
mente no para nosotros, el respon-
sable de la revista fue procesado por
el desaparecido Tribunal de Orden
Publico, en 1973, acusado de pu-
blicacion clandestina!

La presion religioso-politica fue
considerable. La obligatoriedad en
las fuerzas armadas de la misa y de
otras ceremonias o ritos, como el
cumplimiento pascual, fue causa de
innumerables problemas para mu-
chos de nosotros en los afios cua-
renta. Problemas que frecuentemen-
te se resolvian con arrestos y cala-
bozos. No se podia ser funcionario
publico de cualquier orden porque,
directa o indirectamente, era requi-
sito indispensable profesar la reli-
gién catolica o decir que se profesa-
ba, algo que nuestros padres jamas
hicieron. No se podia contraer ma-
trimonio civil si uno de los novios
habia sido bautizado en la Iglesia
Catélica, y en fecha tan avanzada
como los afios finales de la década
de los cincuenta sequian siendo
matrimonios mixtos (sic) los con-
traidos por dos jovenes protestan-
tes si uno de ellos habia sido bauti-
zado en la Iglesia Catblica. Bautis-
mo que en muchas ocasiones habia
sido celebrado sin el conocimiento
de los padres o contra la voluntad
de éstos.

Desde comienzos de siglo, el pro-
testantismo espafiol habia mostra-
do un clarisimo interés por la
educacién escolar y juvenil. Res-
pondia de este modo a una de las
caracteristicas de la Reforma, y su
preocupacion se habia concretado
en la creaciéon de un relativamente
gran numero de escuelas y centros
educativos, que desarrollaron méto-
dos educativos realmente avanzados
para la época. Destacaban en este
aspecto el colegio El Porvenir, en
Madrid, y la escuela Modelo, en
Alicante. La clausura de todas las
escuelas protestantes, naturalmente,
les alcanzo, pero si en el caso de El
Porvenir no hubo incautacion, por
su radicacién en Madrid por otras
razones que tenian que ver con las
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relaciones internacionales, no ocu-
rri6 lo mismo con la escuela Mode-
lo, de Alicante, que fue tranquila-
mente ocupada por el Frente de
Juventudes, y en ella quedo durante
mas de 25 afios... de paz, claro.

La guerra y la posguerra produ-
jeron la prdctica desaparicion de
toda una generacién de pastores de
la Iglesia Evangélica espaniola (IEE).
Durante 1946 resulto evidente que
una de las prioridades del progresi-
vamente reconstituido protestantis-
mo espafiol habia de ser la forma-
cion de nuevos pastores. En 1947
comenzé de nuevo la tarea de for-
macién dentro de la clandestinidad,
y los pocos jovenes que iniciaron su
formacion teologica iban de casa de
un profesor a la de otro a recibir
sus clases. En 1948 se centralizo el
trabajo de formacién teologica en el
edificio del antiguo colegio de El
Porvenir pero en 1956 el seminario
fue clausurado, sellado por la autori-
dad gubernativa. Para entonces el
habito de la clandestinidad ya per-
mitia una agilidad que en los pri-
meros afos no existia, y el semina-
rio se trasladé a Barcelona, reanu-
dando su peregrinacion a casa de los
nuevos profesores y centrando su
sede en una iglesia de la Ciudad
Condal, a la sazon abierta de nuevo
al culto. En 1961 regreso a Madrid,
asimismo dentro del marco de una
congregacion local, y es alli donde
funciona desde entonces.

En estas condiciones es por lo
menos sorprendente que en 1948 la
IEE estuviera presente y participara
activamente en la fundacion del
Consejo Mundial de Iglesias en
Amsterdam. Y, sin embargo, asi
ocurrid, por lo cual nuestra iglesia
es miembro fundacional del Conse-
jo, organizacion de indudable signi-
ficado en el ambito ecuménico y
mundial.

Los afios sesenta marcaron un
hito en la historia de la IEE durante
el franquismo. La situacion interna-
cional y el Concilio Vaticano II
introdujeron elementos nuevos, y
en ocasiones confusos, en las rela-
ciones Gobierno-Iglesia Catolica.
Gobierno, y no Estado, porque éste
sequia siendo un Estado confesio-
nal. La nueva situacién se caracteri-
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26 por la tolerancia. Una tolerancia
que hacia que las condiciones socio-
politicas vigentes en una ciudad o
en una provincia fueran diferentes
de las reinantes en otra provincia, e
incluso en otra ciudad dentro de
una misma provincia. El Gobierno,
por su parte, decidio dar muestras
de su liberalizacion e hizo promul-

—

... Situacién que incluia los
protestantes espafioles en
el odiado grupo del
contubernio rojo-judeo-
masoénico por contribuir, con
sus heréticas doctrinas,

a la degradacion de la unidad
catélica de destino en lo
universal. En lo inmediato
eso significoé templos cerrados,
escuelas clausuradas,
comunidades dispersadas y
personas desaparecidas,
encarceladas o exiliadas.
(Una de ellas, yo mismo, a
mis 13 afios). ...

... de manera obligada, y
ciertamente no organizada,
el protestantismo espafiol,

es decir, nosotros, los
protestantes esparfioles,
entramos en la
clandestinidad. ...

... La guerra y la posguerra
produjeron la practica
desaparicién de toda una
generacién de pastores de la
Iglesia Evangélica Espafiola. ...

| ——— ]

gar por las Cortes de la época la
ley que ‘“regula los derechos civiles
en materia de libertad religiosa’’, o
ley 67/44.

La promulgaciéon de la ley 67/44
fue el golpe mas duro asestado al
protestantismo espafiol desde fina-
les de los afios cuarenta, porque
produjo una division interna que no
habia logrado llevar a cabo la for-
midable presién religioso-politica

del primer franquismo. Por diversas
razones, la IEE fue la Gnica que
rehusé hasta el final del franquismo
los privilegios que dicha ley enten-
dia otorgar a la exigua minoria pro-
testante. Tal actitud, no comparti-
da por otros protestantes espafioles,
obedecia a dos razones fundamen-
tales: por un lado, porque se esti-
maba que la ley 67/44 sequia sien-
do discriminatoria en lo referente
a los derechos colectivos, al tiempo
que suponia, directa e indirecta-
mente, una intromision controlante
del Estado en la vida propia de las
iglesias y, por otro lado, y sobre
todo, porque una iglesia que preten-
dia vivir su fe, como lo habia inten-
tado hasta entonces la IEE, no
podia aceptar derechos y privilegios
que eran negados a otras colectivi-
dades religiosas o politicas, tales
como sindicatos, partidos, etcétera.
Vivir la fe es, desde un punto de
vista evangélico, solidarizarse con
quienes son perseguidos o margina-
dos por razones ideoldgicas o espi-
rituales, y la IEE entendi6 ser con-
secuente con la fe que profesaba.

La Constitucion supuso el fin del
franquismo juridicamente hablan-
do. El dia de su proclamacion fue
un dia de alegria y de gratitud para
la IEE y también la ocasion de
abrirse a una nueva era de esperan-
za dentro de su trayectoria histori-
ca, asumiendo su pasado inmediato
y testificando a quienes ahora se
permiten enjuiciar su trayectoria
presente, calificandola de cerrada y
sectaria, los mismos que, por cierto,
ayer la persiguieron con su cruzada,
que la colaboracion ecumenica es,
en ocasiones, decir rotundamente
no, ya sea a una visita papal, ya sea
a la propaganda antidivorcista, ya
sea, como comienza a ocurrir hoy
en dia, a la pretendida libertad de
ensefianza; libertad que siempre
negaron cuando' estaban en situa-
ciéon de manipular el poder a su
antojo.

(2) Tomado de “El Pais’’, (Espafia), 10
de noviembre de 1983.




La situacién chilena poste-
rior al golpe militar de sep-
tiembre de 1973, también se
. tradujo en conflictos y nuevos
desafios para las iglesias evan-
gélicas. Si bien es cierto que
las iglesias evangélicas en Chile
habian mantenido una tradi-
cional ‘‘abstinencia’’ de pro-
nunciarse en materias de orden
politico, salvo para referirse a
la libertad religiosa y los dere-
chos civiles, desde los primeros
afios del Régimen Militar sec-
tores dirigentes de algunas igle-
sias irrumpen de una forma
inédita en el escenario de la
.politica. ;Cémo ha ocurrido
esto?

Un analisis de los factores
que han posibilitado esta nue-
va forma de presencia en la so-
ciedad de sectores evangélicos,
nos lleva a poner en primer
lugar la necesidad que tenia el
gobierno militar de un apoyo
religioso incondicional que le
permita enfrentar las criticas

universalmente

que surgen
contra la violacién de los De-
rechos Humanos. Apoyo que
la Iglesia Catolica —mayorita-
ria en el pais—, a pesar de una
serie de ambigiiedades® vy
contradicciones en su actitud
frente al Régimen Militar, se
negaba a dar, ejerciendo en
cambio una creciente funcién
de denuncia de la violacién de
los derechos humanos y de de-
fensa de sus victimas. En con-
secuencia, el Régimen busca
ese apoyo en la sequnda fuerza
religiosa importante en el pais:
las iglesias evangélicas, y prin-
cipalmente las pentecostales.
Para ello el gobierno militar
establece una serie de contac-
tos con dirigentes evangélicos
adictos a su gestion e interesa-
dos en una relacién mas oficial
de las iglesias evangélicas con
el Estado, preparando de esa
manera una reunién desarrolla-
da el 13 de diciembre de 1974,
en la cual ‘los evangélicos”

ALVARO HOPPE

dan a conocer una ‘‘Declara-
cién de apoyo al gobierno mi-
litar’’. Dicho documento, en
su afirmacién central, declara:
“El pronunciamiento de las
Fuerzas Armadas en el proceso
histérico de nuestro pais, fue
la respuesta de Dios a la ora-
cibn de todos los creyentes
que ven en el marxismo la
fuerza satanica de las tinie-
blas en su mdxima expre-
sién”’.

Respecto del problema de
los derechos humanos, centro
de las criticas que nacional e
internacionalmente se dirigen
contra el Régimen Militar, el
documento expresa:

“Estamos ciertos que, si tes-
timonios negativos fueran bus-
cados dentro de los aconteci-
mientos que se produjeron con
motivo del pronunciamiento
militar, sin duda se encontra-
rian hechos lamentables de
abusos de poder e injusticias,
que en un estado de guerra,
por lo demas, es dificil evitar
por la autoridad maxima. Pero
no se puede construir todo un
argumento contra el gobierno
sin demostrar mala intencidn,
basados en hechos aislados y
que no han sido patrocinados
por la autoridad maxima, sino
que han escapado al control de

ella: Consideramos entonces
que no es justo decir que por

ello en Chile no se respetan los
derechos humanos, porque a
mas de un afio del actual régi-
men ha quedado demostrado
que, estando basado en un
Humanismo Cristiano y por
ende antimarxista, su linea de
conducta no ha variado’’. ¥
Por cierto, desde el princi-
pio hubo importantes sectores
de las Iglesias evangélicas que
no se sentian interpretados
por tal posicién, y profunda-
mente inquietos por la preten-
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si6n de este sector en el senti-
do de representar a toda ‘‘la’’
iglesia evangélica chilena. Sin
embargo, estos sectores no tu-
vieron la posibilidad de expre-
sar publicamente su posicidn,
debido, por una parte, al con-
trol oficial sobre los medios de
comunicacién, y por otra, al
control directo del Estado
sobre las Directivas de las Igle-
sias Evangélicas.

En consecuencia, las iglesias
o sectores de ella que enten-
dieron de otro modo su mi-
sion evangelizadora en la situa-
cién chilena, optaron por una
practica de trabajo social y so-
lidario con los pobres, desa-
rrollando en ese nivel la
denuncia profética.

No obstante, una serie de
declaraciones firmadas por la
Asociacion de Iglesias Evangeé-
licas de Chile (AIECH), des-
mintieron el cardcter represen-
tativo global de los grupos que
apoyaban incondicionalmente
al régimen militar, y, mas tar-
de, otro tipo de pronuncia-
miento publico fue dando a
conocer ‘“la otra’” posicion
evangélica. Asi por ejemplo,
en septiembre de 1980, una
declaracibn dada a conocer
a través de algunas radios, fir-
mada en una clara referencia
a la “confesién de Barmen”’,
por los ‘‘evangélicos confesan-
tes'’, defini6 una posicién cri-
tica respecto del Plebiscito de
1980, llamando ‘‘al pueblo
evangélico a votar libremente,
en conciencia y sin miedo, no
dejandose influenciar por pre-
siones ni por la propaganda,
sino teniendo como Unico y
principal criterio la predilec-
cién de nuestro SENOR por
los pobres de la tierra”.

En los Gltimos afios, en la
medida en que las organizacio-
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nes populares fueron ganando
espacio en la sociedad a través
de las ‘‘jornadas de protesta’’
y otras formas de moviliza-
cién, y en consecuencia se
comienza a hablar de ‘‘apertu-
ra’’, también las iglesias evan-
gélicas comienzan a expresar,
con mayor frecuencia su pen-
samiento respecto de la reali-
dad nacional. Es en este con-
texto que en abril del presente
afio, la Confraternidad Cristia-

na de Iglesias da a conocer un

documento que aporta una vi-
sion pastoral global de la situa-
cion nacional. Concluimos este
articulo con la reproduccion
completa de dicho documento:

DECLARACION
CONFRATERNIDAD
CRISTIANA DE IGLESIAS

A LA OPINION PUBLICA
NACIONAL

I.— La Confraternidad Cristiana
de Iglesias es una instancia que reu-
ne y representa a un conjunto de
Iglesias Evangélicas chilenas que, a
pesar de sus diversos origenes his-
téricos y confesionales se sienten
unidas en la comprension y en el
ejercicio de su tarea evangelizadora.
Esta unidad de espiritu y de trabajo
se expresa concretamente en las
siguientes preocupaciones comunes:

— Somos iglesias preocupadas por
trabajar en pro de la unidad de los
cristianos, en obediencia a la ora-
ciébn de Jests: ‘...que todos sean
uno... para que el mundo crea...”
(Juan 17:21).

— Somos iglesias preocupadas por
desarrollar el trabajo misionero es-
pecialmente en los sectores mas
pobres y sufrientes del pais.

— Entendemos que la mision evan-
gelizadora de la Iglesia incluye tan-
to el anuncio verbal de la palabra de
Dios, como también una profunda
preocupacién por todos los proble-
mas que afectan la calidad de la
vida humana de las personas y los
pueblos.

— Esta preocupaciéon toma cuerpo
en multiples experiencias de servi-
cio y accién social desarrolladas por
nuestras iglesias locales en las comu-
nidades en que se insertan,

II. — Motivados por nuestra fe,
confrontada con la dificil situacién
que vive nuestro pais, es que quere-
mos dar a conocer a la opinién
publica nuestra vision del Chile de
hoy, y nuestras aspiraciones para el
Chile de mafiana:

1. Como expresion de la Iglesia de
Cristo sostenemos, de acuerdo con
el mensaje biblico, que todo ha sido
creado por Dios (Génesis 1) y todo
pertenece al Sefior (Salmo 24). Dios
ha puesto su creacién bajo la res-
ponsabilidad de todos y para el be-
neficio de todos los hombres, sin
discriminacién de ninguna clase,
Por esta razon, denunciamos el ca-
racter injusto de un sistema econé-
mico que, en vez de fundarse en la
satisfaccion de las necesidades basi-
cas de la poblacién, se basa en las
leyes impersonales e inapelables del
mercado, privilegiando a algunos en
perjuicio de la gran mayoria. Mas
condenable aun, nos parece el he-
cho de que derechos vitales como la
salud, la educacion, la vivienda y el
trabajo sean supeditados al ‘libre
juego’’ de las leyes del mercado.

Las consecuencias de este siste-
ma economico se han hecho sentir
en todos los ambitos de la vida na-
cional. A diario, en nuestro trabajo
pastoral, constatamos con dolor, el
gran deterioro de las condiciones de
vida de los chilenos, cuyas expresio-
nes mas escandalosas son: hambre,
desnutricion e indefensiébn de los
nifios; y una profunda desintegra-
cién de la familia que se traduce en
la proliferacion de males como el
alcoholismo, la drogadiccion, la
prostitucion y la delincuencia infan-
tiles y juveniles. Todo esto, convi-
viendo con la promocion de un esti-
lo de vida facil, liviano, superficial
y sin compromisos con la sociedad
ni con el pais.

En consecuencia, propiciamos la
bisqueda de un sistema econémico
mas humano y mas acorde con la
justicia divina proclamada por nues-
tro Sefior Jesucristo (Lucas 4:16-
18). Tal sistema debe garantizar:




_ la satisfaccion de todas las nece-
sidades basicas de las personas, y la
familia.

— el respeto del derecho al trabajo
y al salario justo para todos los
chilenos.

— la necesaria independencia eco-
noémica de nuestro pais.

2. El relato biblico nos muestra
que el Dios creador y sostenedor de
la vida en el mundo, invita al hom-
bre —a todos los seres humanos— a
participar como colaboradores
suyos en la tarea de mantener y
recrear la vida en el mundo. Que el
hombre fue creado a ‘‘imagen y
semejanza’’ de Dios significa que
fue hecho con una enorme capaci-
dad creadora para ponerla al servi-
cio de la vida (Génesis 1:27-28) y
con la libertad para desarrollarla
junto a sus semejantes. Es verdad
que el pecado humano destruye,
aniquila y distorsiona esa capacidad
creadora. Pero la mayor verdad del
evangelio es que Dios en Jesucristo,
rehabilita al hombre como colabo-
rador suyo y lo invita a participar
plena y activamente en su Reino,
que comienza a irrumpir en la histo-
ria con Jesucristo.

- Desde este punto de vista cris-
.tiano, la sociedad humana deberia
organizarse de tal modo, que asegu-
re y mas ain estimule la participa-
cién creadora, libre y responsable
de las personas y de los pueblos en
la construccidén permanente de ella.
Por lo tanto, nos parece inadmisible
que se cierren y mantengan cerra-
dos los canales para una plena par-
ticipacion ciudadana en los destinos
de la nacién y que, bajo cualquier
pretexto, se promueva la atomiza-
cion y division de la comunidad
nacional, Es por esto que creemos
que ya es tiempo, y la tremenda
inquietud social que estremece al
pais lo exige, que se abran las com-
puertas de la participacion demo-
cratica. Es tiempo de que a los chi-
lenos se nos permita decidir sobre
nosotros mismo y sobre el tipo de
sociedad que anhelamos: Una socie-
dad democrética y pluralista en la
que el pueblo, en sus diversas tra-
diciones de pensamiento y accion,
pueda elegir libre y directamente
sus representantes y la autoridad
méxima de la nacién. Una demo-
cracia que garantice la vigencia y el

respeto pleno de los Derechos
Humanos.

3. En este sentido, nos parece que
son urgentes algunos pasos en el
camino de la redemocratizacion del
pais, como son:

— la resolucion definitiva del dra-
ma del exilio, que implica no sélo
la autorizacién del regreso, sino el
gran desafio de la acogida y la reu-
bicacién (trabajo, salud, educacion,
previsién, vivienda) de las familias
que retornen.
— el reconocimiento de la legiti-
midad y el derecho a disentir. Las
protestas pacificas que expresan el
cansancio de un pueblo agobiado
nos parecen legitimas, y correspon-
den a modalidades éticas cristianas
de participacion.

Las autoridades, en vez de cen-
trar su preocupacion en las formas

~
... Dios ha puesto su creaciéon
bajo la responsabilidad de
todos y para el beneficio
de todos los hombres,
sin discriminacién de ninguna
clase. Por esta razon,
denunciamos el caracter .
injusto de un sistema
econoémico
e e

de reprimir o desvirtuar tales expre-
siones del sentir popular, deberian
detenerse a escuchar con respeto
y buena voluntad las demandas asi
expresadas.

En este contexto, estamos alta-
mente preocupados por el actual
“proyecto de Ley Anti-terrorista”.
Numerosos estudios de especialistas
demuestran que tal Proyecto de
Ley tiende a otorgar mayor poder
al Ejecutivo y a la accién de la
Central Nacional de Informaciones,
y a crear un marco legal que legiti-
me la represion de todo acto de
protesta o disentimiento, califican-
dolo de terrorista.

Como cristianos, condenamos el
enaltecimiento de los medios vio-
lentos, tanto como formula de man-
tencion del poder, asi como camino
de acceso al poder. Aspiramos a una
sociedad que se base en la conviven-
cia fraterna.

III.— Finalmente, hacemos un
ferviente llamado a todos los sec-
tores de la vida nacional, a que, con
voluntad, desprendimiento y pasion
por una verdadera paz basada en la
justicia (Isaias: 32,17), se dispon-
gan a la unificacion de criterios para
construir el camino hacia una socie-
dad justa fraterna y democratica.

Dicho camino requiere el desa-
rrollo de una virtud basica: saber
escuchar, y sobre todo escuchar la
voz de aquellos que han sido las
victimas permanentes y olvidadas
de nuestra reciente historia nacio-
nal: los pobres de Chile.

Nos comprometemos a dar todo
lo que desde nuestra identidad
como iglesias evangélicas podemos
entregar para ese entendimiento na-
cional, y solidarizamos con todos
los llamados sinceros al consenso
nacional, como el realizado recien-
temente por el Arzobispo de San-
tiago, Monsefior Juan Francisco
Fresno, y como corresponde a hijos
de una misma patria.

Que Dios ilumine nuestra histo-
ria.

Por la Confraternidad Cristiana
de Iglesias:

Rev. Gabriel Almazan
Pastor Presbiteriano
Presidente

Rev. Juan Sepulveda
Pastor Pentecostal
Vice-Presidente

Santiago, 16 de abril de 1984 .

NOTAS:

(3) La ambigiiedad de la actitud de la
Iglesia Catdlica consigte en que si bien
desde temprano comenzé a denunciar
la violacién de los Derechos Humanos y
los “abusos de poder’’, también justi-
ficé la necesidad de la intervencion mi-
litar: “Nosotros reconocemos el servi-
cio prestado al pais por las FF.AA,, al
liberarlo de una dictadura marxista que
parecia inevitable y que habia de ser
irreversible’’ (Documento ‘‘Evangelio y
Paz', sept. 1975, 3.1.). En otras pala-
bras, la Iglesia Catdlica otorgd una ‘Ile-
gitimidad de origen’’ al Régimen Militar,
pero no legitimé su ejercicio del poder.

(4) Las citas fueron tomadas del folle-
to “Posiciéon Evangélica’’, Ed. Pedro
Puentes. Stgo. 1975. Sobre el modo en
que se gesto este apoyo evangélico, hay
numerosos testimonios que indican que
hubo de por medio una mezcla de pro-
mesas y amenazas, todas relativas a la
situacién juridica de las iglesias y sus
pastores.
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EMILIO CASTRO,

perfil del nuevo Secretario General
del Consejo Mundial de Iglesias

GINEBRA

(SPE/Marlin  Van

Elderen). El cuarto Secretario Ge-
neral del Consejo Mundial de Igle-
sias es un ministro ordenado, de
una pequefia Iglesia Metodista de
un pais de América del Sur, que él
no ha podido visitar desde hace mds

de once anlos.

Emilio Castro, un uruguayo de
57 afios, fue elegido para el puesto
de Secretario General el 12 de julio
de 1984 por el Comité Central del
CM], compuesto de 150 miembros,
en su reunion de Ginebra. Hasta
diciembre del afio pasado, Castro
era director de la Comisibn de
Misiébn Mundial y Evangelizacion
(CMME) del CMI, funciébn que
desempefié desde 1973. Su prede-
cesor en ambos puestos, Philip
Potter, es también un pastor me-
todista.

Emilio Castro hace una evalua-
cion entusiasta de la labor de
Potter en el CMI. ““Philip Potter ha
conferido al movimiento ecuméni-
co una toma de conciencia perma-
nente del filo de la Historia’’ afirma
su sucesor electo en el puesto. ‘‘Su
inspiracién ha sido fundamental al
incitar al CMI a hacer frente a los
problemas de identidad cultural, de
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racismo y de una evangelizacion
que no eluda las cuestiones de la
vida real. ‘“‘Sus asombrosos conoci-
mientos historicos y su dominio de
la Biblia han aportado a esa contri-
bucién unas bases muy soélidas.
Habiéndole sucedido en la direc-
cion de la CMME, y al haber podido
beneficiarme del fruto de su labor
en esta Comision, puedo afirmar
que los valientes esfuerzos que rea-
lizé6 Philip Potter han allanado ya
los obstaculos que existen en la sen-
da que nos conduce al futuro.

De padre chileno y de madre
espaiiola, Castro fue uno de los
nueve hijos de una familia de clase
obrera en Montevideo, capital de
uno de los paises mas liberales,
democraticos —y secularizados— de
Ameérica Latina en aquella época.
En el seno de la comunidad cris-
tiana relativamente poco influyen-
te del Uruguay, los protestantes

constituian una pequefia minoria.
El ambiente antirreligioso reinante
no solo incité a Castro a centrar su
atenciéon en el problema del secu-
larismo cuando estudiaba teologia
en Buenos Aires (1944-1950), sino
que también le indujo a proseguir
sus estudios con el tedlogo suizo
Karl Barth en Basilea en los afios
1953 y 1954,

Fue en esta época cuando Cas-
tro se puso en contacto por pri-
mera vez con el movimiento ecu-
ménico internacional, al visitar la
antigua sede del CMI en Ginebra,
que se encontraba entonces en la
Route de Malagnou, en el edificio
donde actualmente esta el Museo de
Relojes. Pero antes de dedicarse a
tiempo completo a este movi-
miento, Castro desempeid otras
funciones en su regién de origen
que le permitieron adquirir una
experiencia profesional.

Desde 1954 hasta 1956, fue pas-
tor de una congregacion metodista
en La Paz (Bolivia) y después de
otra en Montevideo, hasta 1965.
Durante esos afios, también dio
cursos en el Seminario Menonita de
Teologia de la capital uruguaya y
en el Instituto de Formacién de la
Asociacion Cristiana de Jovenes
(YWCA).

Desde 1965 hasta 1972 fue coor-
dinador de UNELAM, la comision
de Unidad Evangélico Latincameri-
cana. Hacia el final de este periodo
fue presidente de la Iglesia Evangé-
lica Metodista de Uruguay, que en
aquel entonces (1968) hacia poco
tiempo que habia adquirido la auto-
nomia,

e el



La invitacién que se hizo a Cas-
tro en 1972 para desempefiar el
puesto de director en la CMME
coincidi6 con un momento de
creciente tension en su pais; él mis-
mo fue buscado por la policia y
recibi6 amenazas de muerte, y en su
iglesia se hizo explotar una bomba.
‘“Pero yo era un ciudadano libre”,
dice Castro, ‘‘y no vine al CMI por-
que estuviera forzado a salir de mi
pais. Al recibir la oferta de la
CMME, consideré que seria muy
beneficioso dedicarme durante algu-

' nos afios a este movimiento interna-
cional’’.

Los lazos de Castro con el CMI
habian ido afirmandose con los
afios; asisti® a la Tercera (Nueva
Delhi, 1961) y Cuarta (Uppsala,
1968) Asambleas del CMI y parti-
cipé en diversas conferencias y pro-
gramas del CMI y de otros érganos
ecuménicos internacionales.

Al poco tiempo de salir del
pais, la situacién politica en el
Uruguay se deterior6 todavia mas.
Un golpe militar suprimi6 el 6rgano
legislativo, prohibi6 los sindicatos ¥
sometio a las iglesias a estrictos con-
troles. Aunque como él dice, hay
indicios claros de que su presencia
en Uruguay no seria bien acogida
incluso hoy, tenia previsto volver a
América Latina a final de este afio
para desempefiar el cargo de rector
de la Escuela Teologica de Buenos
Aires.

“Durante todos estos afios he
deseado con pasion volver a Améri-
ca Latina, y, de hecho, diversos
amigos muy queridos me han esta-
do insistiendo para que vuelva, con
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una insistencia cristiana pero fir-
me"’. Castro afirma que le ha costa-
do mucho trabajo llegar a la con-
viccidon de que ocupar el puesto de
Secretario General del CMI es lo
que debe hacer, y esto se aplica
también a América Latina.

Emilio Castro dice que el Conse-
jo ha cambiado mucho desde la
época en que él lo conocié. A su
juicio, la principal diferencia entre
el CMI de hoy dia y la organizacién
mas pequefia que él visitd cuando
era estudiante en 1954 es su ‘‘carac-
ter mundial”’. Describe al CMI
actual como ‘‘un encuentro de cris-
tianos de todas partes del mundo,
que afirman su propia identidad y
el hecho de pertenecer a sus propias
culturas”. Los aportes de diversas
iglesias independientes de Africa y
de las iglesias Pentecostales Lati-
noamericanas, todas ellas tradicio-
nes cristianas en las que “ni siquiera
se pensaba al principio’’, han hecho
que el Consejo sea ‘‘mucho mas
complicado que antes pero también
mas rico. Es el fermento cultural,
teologico, y racial existente en el
CMI el que le proporciona una vida
dinamica y real, y seguird propor-
cionandosela’’.

Un elemento importante de este
fermento creador son las iglesias
ortodoxas. ‘‘Aunque ya participan
de una manera equitativa en el
Comité Central y en otros Comités,
dice Castro, “lo que se necesita
ahora es conseguir que el nimero
de miembros ortodoxos del perso-
nal corresponda realmente a la afi-
liacion y la participacién de estas
iglesias en el CMI. En su funciona-
miento diario, el CMI es casi inevi-
tablemente protestante. Mi anhelo
es que los ortodoxos estén plena-
mente representados en todas las
esferas de la vida del CMI, que le
aporten sus contribuciones y que, al
mismo tiempo, se arriesquen a ser
penetrados por el encuentro ecu-
meénico en su totalidad”’.

Para Castro, el conseguir que
todas las iglesias miembros sientan
que pertenecen mas intensamente al
CMI es una tarea prioritaria. Aun-
que comprende que esto multipli-
caria las expectativas respecto al
CMI, considera lo peor que nos
podria ocurrir es que nadie esperase
nada de nosotros.

“Para mi, la principal preocupa-
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cion es que cada programa y cada
servicio del Consejo tenga en cuenta
la naturaleza holistica del Evange-
lio que predicamos y de la vocacién
que tenemos. Ante cualquier cues-
tion, tenemos que plantearnos tres
O cuatro prequntas fundamentales:
¢Hace progresar la unidad de Ia
Iglesia? ;Ayuda a edificar el cuerpo
sirviente de Cristo? ;Transmite el
testimonio de Jesucristo? ;Expresa
realmente la solidaridad con los po-
bres de la tierra?”’.

Aunque es bien consciente de
que el CMI ha sido blanco de vio-
lentos ataques en los medios de
comunicacion, Castro insiste en que
‘‘tenemos que alegrarnos de las
criticas que nos hacen los periodis-
tas. Ese es su deber y su vocacion.
Deberiamos aprovechar estas leccio-
nes para aprender, sin dejar de afir-
mar nuestras convicciones, pero
intentando comprender al mismo
tiempo que la opinién que expresan
los medios de comunicacién no es
solo la de los periodistas sino tam-
bién la de otras personas. Natural-
mente, la experiencia nos ensefia a
distinguir entre periodistas y merce-
narios’’.,

Una critica que suele hacerse al
CMI es que esta demasiado influido
por ‘“la teologia de la liberacién’’
esa polémica expresion teoldgica,
en gran parte latinoamericana, que
aborda la teologia desde el punto
de vista de las luchas populares con-
tra los sistemas opresivos sociales y
politicos. Los criticos de los paises
occidentales, en particular, han afir-
mado que la teologia de la libera-
cién es una forma de denominar a
la infiltracién marxista en las igle-
sias.

El tedlogo hispanico de Estados
Unidos, Orlando Costas, en un resu-
men del pensamiento de Castro
publicado recientemente dice lo
siguiente: ‘“No es posible entender
a Castro independientemente de
América Latina... sin tener en cuen-
ta el impacto de sus viajes y sus
contactos con personas de diversas
tradiciones, cristianas, ideologias se-
culares y de otras religiones, ...sin
tener presente la influencia de Karl
Barth, su educacién metodista y su
anterior formacion teologica, su
experiencia social y cultural, y las
exigencias que han supuesto para él
las luchas de liberacién en el conti-

nente latinoamericano”.

Mientras algunos simplifican di-
versas facetas de Castro y le deno-
minan simplemente ‘“tedlogo de la
liberacién”, él mismo declara que
no merece esa denominacién. ‘“No
soy un teologo sistematico”’, insiste.
““Mis conocimientos de teologia no
alcanzan ese nivel. Muchos teélogos
de la liberacién en Ameérica Latina
son amigos mios. Su lucha es tam-
bién mi lucha. Yo intento que la
liberacién —la pasién por los margi-
nados, los proscritos, los que no
estdn integrados, en nombre de
Jesucristo— sea una dimension cen-
tral de toda mi predicacién y de
todos mis escritos’’.

Contestando a la acusacion sobre
la influencia marxista, Castro sefiala
su propia obra, particularmente los
numerosos editoriales que ha escri-
to en la International Review of
Mission y el documento ‘‘Misién y
Evangelizacién, una Afirmacién
Ecumeénica’’, aprobado por el Comi-
té Central del CMI hace dos afios y
en cuya elaboracién Castro habia
tenido un papel importante, y desa-
fia a quienquiera que sea a detectar

- en ellos ideas marxistas.

“En lo que se refiere a mi propio
pais, no negaré mis ideas politicas
personales’’, afirma. “No veo ningu-
na solucién de tipo capitalista, en el
sentido mas estricto de la palabra,
para los problemas de América Lati-
na., Todos los regimenes militares
de esta region han intentado sequir
este sistema, y a la vista esta el re-
sultado: una deuda exterior que
esta haciendo temblar al mundo.

‘“No hay ningun sistema social o
economico que tenga derecho a lla-
marse ‘cristiano’. El marxismo tiene
en el centro de su ideologia una
afirmacion materialista que los cris-
tianos no pueden aceptar. El capita-
lismo esta basado en beneficio, que
obviamente los cristianos no
pueden aceptar al mismo tiempo
que aceptan el Evangelio.

“Asi pues, llega un momento en
que nos planteamos la cuestién en
términos pragmaticos. ;Qué hacer
para mejorar la situcioén de los po-
bres en tal o cual sociedad? Pode-
mos contestar: mediante un sistema
capitalista. Otros pueden decir:
mediante un sistema socialista. Muy
bien, pues vamos a probar esos sis-
temas. Entonces empezamos a ver



como tal o cual forma de organizar
la sociedad proporciona a sus miem-
bros mas espacio para la libertad,
la dignidad y la vida humana’

Al comentar el interés renovado
por la adoracién y la espiritualidad
que para muchos observadores fue
la principal caracteristica de la
Asamblea de Vancouver celebrada
el afio pasado, Castro es a la vez
positivo y prudente. ‘‘El optimismo
de Uppsala (Cuarta Asamblea del
CMI, 1968) y el realismo de Nairobi
(Quinta Asamblea, 1975) se com-
plementan con la celebracion del
culto de Vancouver, en la que se
declara: ‘Sequimos avanzando por-
que afirmamos una realidad que no
estd en las manos de los poderosos
de este mundo’’.

Pero esta ‘‘nueva concentracion
en la adoracion y en la busqueda de
convicciones fundamentales nos
proporciona una posicién mejor y
mas firme para poder ayudar a los
grupos cristianos que luchan por la
justicia a través del mundo. Si la
gente nos dijera en algun lugar
‘Ustedes no escuchan nuestro cla-
mor porque estan demasiado ocupa-
dos orando’, entonces yo me pon-
dria a temblar”’.

Castro define la funcién especifi-

ca del Secretario General respecto a
puesta en practica de la mision del
Consejo de la forma siguiente: “‘ve-
lar porque todos los objetivos del
CMI estén presentes no solo en la
imagen que da el Consejo sino tam-
bién en la realidad de su vida diaria.
Esta tarea podria ser un ejercicio
frustrante, pero también una activi-
dad muy dinamica y atil”’.

Teniendo en cuenta que el CMI
tiene catorce Secciones que corres-
ponden a sus tres Unidades de Tra-
bajo —Fe y Testimonio, Justicia y
Servicio, y Educacion y Renova-
ciéon—, la tarea de coordinacion es
considerable. Castro afirma, ‘‘es
necesario tener algo que coordinar
antes de empezar a hablar de coor-
dinacién, Las Secciones tienen dife-
rentes perspectivas y diferentes
vocaciones'’.

No obstante, afiade rapidamente,
la coordinacién es necesaria. ‘‘La
anarquia no tendria sentido en un
6rgano que tiene que rendir cuentas
a las iglesias. Pero las cuentas que el
CMI tiene que rendir a las iglesias,
al pueblo de Dios, deberian mostrar
que hemos hecho un uso responsa-
ble de la libertad”. .

Servicio de Prensa Ecumeénica

LA OBRA
DIACONAL
DE LAS
IGLESIAS
EN EL
DIA DE

HOY

~ Declaracion

~ adoptada por el
Comité Central
del Consejo
Mundial de
Iglesias

Ginebra, julio 1984

El Comité Central sefiala que el
afio 1984 se cumple el cuarenta
aniversario de la fundacion de lo
que ahora es la Comisién de Ayu-
da Intereclesiastica, Servicio Mun-
dial y Refugiados (CAISMR). Cons-
tituye un hecho muy significativo el
que aun antes de la fundacion ofi-
cial del CMI, en 1948, y en medio
de los afios angustiosos de la Sequn-
da Guerra Mundial, las iglesias
necesitaran y crearan este instru-
mento como expresiéon de su con-
viccidn creciente respecto de la koi-
nonia universal de la Iglesia de
Jesucristo y como una demostra-
cibn practica de que cuando un
miembro sufre, todos sufren.

Como lo expres6 la Asamblea
de Vancouver, ‘‘la Iglesia existe en
medio de un mundo sobre el que-
brantamiento y la falta de armonia
se manifiestan no sélo en la enfer-
medad y los conflictos, sino tam-
bién en la marginacion y opresion
que muchas personas sufren a causa
de factores econoémicos, raciales,
politicos y culturales. Esta situa-
ciébn constituye un reto a la Iglesia
para que lleve a cabo un ministerio
de curacién de una manera global y
segiin una practica renovada por el
poder del amor de Cristo, que cons-
tituye la base del ministerio’’ (Gru-
po de Cuestiones IV “La Vida en
comunidad: Curar y compartir’’).

“De ahi que la Iglesia, cuerpo
vivo de Cristo, por su misma natu-
raleza y misiébn es una koinonia
del compartir y la curacion... Al
compartir el cuerpo partido de Cris-
to nosotros nos convertimos en el

s (continda en la pdg. 56)
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RE QUE TODOS VIVAMOS ¢
EN CONDICIONES DIGNAS

entrevista a Manuel Maturana,
laico pentecostal, presidente 0[]
Campamento J. F. Fresno.

— (Podrias compartir con noso-
tros lo que fue y ha sido tu trayec-
toria en la Iglesia antes de llegar a
ser dirigente del campamento?
;C6émo fue tu pasado en la Iglesia?

—Mi pasado en la Iglesia, fue co-
mo el comun de los cristianos que
naci6 en la Iglesia. Me inicié cuando
me empezaron a llevar a las Escue-
las Dominicales, primero como
alumno. Fue pasando el tiempo,
segui asistiendo a la Iglesia, y hubo
un lapso en que meretiré, o sea me

. descarrié y estuve varios afios fuera
de la Iglesia. Luego me integré nue-
vamente. Empecé a integrarme en
San Bernardo, donde fui guarda-
templo, al poco tiempo me fui
interesando, tratando de aprender
mds, no me conformaba con estar
solamente en mi banco y siempre
escuchar sin hacer nada. Entonces,
yo mismo me fui preparando de
una manera u otra, inscribiéndome
en cada cursillo biblico que habia,
hasta que fui tomado en cuenta
para ser el primer dirigente de los
jovenes, presidente del Grupo de
Jovenes de la Iglesia, en ese enton-
ces, la Iglesia del Sefior de San Ber-
nardo. Ahi estuve dos afios, poste-
riormente volvi nuevamente a La
Victoria, y me reintegré a mi Igle-
sia, y empecé, como miembro
probando, y llegué a ser miembro
en Plena Comunién. Fui tomado
en cuenta en la Iglesia después de
un largo tiempo, primero como
predicador, y posteriormente como
profesor de la Escuela Dominical
Estuve participando en la clase de
jovenes y de hermanos adultos en la

Escuela Dominical de La Victoria,
y en Lo Espejo, alli como profesor
de nifios de 7 a 11 afios de edad.

Esos fueron mis primeros pasos
como cristiano.

—Teniendo en cuenta que tradi-
cionalmente las Iglesias Evangélicas,
—especialmente las Pentecostales—,
han tenido muchas reticencia a par-
ticipar en organizaciones sociales, o
en programas comunitarios, ya sea
por problemas doctrinales o por
desconfianza. ;C6mo es que Ma-
nuel Maturana, un evangélico, llega
a comprometerse en una lucha co-
mo la del Campamento, y a tomar
la responsabilidad de dirigente?
Desde el punto de vista de la fe,
(qué cosas influyeron para llegar a
ese compromiso?

—No fue facil, puesto que yo en
un principio también era muy tra-
dicionalista, o sea, mis ideas de cris-
tiano eran pura espiritualidad y el
trabajo social no cabia. Entonces,
en la medida que me fui compene-
trando en el trabajo que estaba
haciendo mi Iglesia, con las Guias
Dominicales, con las que trabaje,
primero como alumno y después
como profesor, me fui dando cuen-
ta de que el trabajo del cristiano no
solamente estd dentro de la Iglesia,
sino que también esta afuera, y que
es ahi donde tiene un real trabajo.
Pero no fue facil, me costo enten-
der la idea, captarla. Primero tuve
que conocer mucho, aprender mu-
cho, hacer muchas preguntas antes
de ir comprendiendo por mi mismo
la situacién, hasta que poco a poco
fui sacando mis propias conclusio-

nes y me di cuenta de que realmen-
te no me sentia muy comodo en esa
posicién tradicional en la que uno
estd como mirando siempre a los
de afuera, como comunmente se
dice a los del “mundo”, o sea a
aquellos que uno considera como
algo ajeno a lo de nosotros, como
aquellos que son un poco peores
que nosotros, frente a los que noso-
tros nos sentimos un poco superio-
res. De a poco empecé a ubicarlos
como mis iguales, con la diferencia
de que yo tenia un conocimiento,
el conocimiento de Cristo, pero que
por esto mismo mi deber estaba con
ellos, es decir, confundirme entre la
gente, para asi poder entregar en
mucho mejor forma el mensaje, la
palabra de Dios. Porque pienso que
hay diferentes formas de predicar:
no sélo se predica desde el pulpito
o parado en una esquina, sino que
también a través de la conversacion
que es una predicaciéon continua.
Asi fue naciendo esta inquietud en
mi, asistia con regularidad a los
Estudios Biblicos, me fueron
apasionando los temas que salian en
las Guias Dominicales y de hecho
no me perdia los Estudios Biblicos,
todos los viernes estaba clavado,
porque me interesaba aprender. En
la poblacién empecé primero a inte-
grarme a un Comité sin Casa, empe-
cé siendo delegado de toda una
manzana.

—¢Ahi en la Poblacién La Vic-
toria?

—Si en la Poblacién La Victoria,
y era importante para mi, porque
todos los demds eran muchachos
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que participaban en la Iglesia Cato-
lica.

Para ellos fue interesante darse
cuenta de que entre sus compafieros
tenian un evangélico cosa que les
causod extrafieza, extrafieza porque
para ellos no era comun que un
evangélico estuviera metido en ese
tipo de actividades. A través de la
conversacion con los muchachos,
llegamos a la conclusién de que el
evangélico y el catolico teniamos
muchas cosas en comun, puesto que
somos hermanos. Cierto, creemos
en el mismo Dios, tenemos algunas
diferencias, pero, hay muchas cosas
en que concordamos, mucho de que
pensar en comun, por ejemplo el
interés de luchar por el mas necesi-
tado, de sentirnos algo util, porque
hoy en dia es una labor nuestra lle-
gar al que esta afligido. Nosotros
somos un instrumento dejado por
Dios, que, si bien es cierto todo lo
puede, hoy en dia no va a mandar
un angel a hacer algo en favor del
hombre, sino que El nos doté de
inteligencia, de libre albedrio, nos
regalé también, el don del Espiritu
Santo, para que éste nos guiara a
toda Verdad y toda Justicia. En-
tonces somos nosotros el instru-
mento dejado por Dios aqui para
continuar su labor, la labor de
Cristo, entonces algo habia que
hacer.

—¢Cuinta gente hay en el cam-
pamento y en qué condiciones vi-
ven?

—En el campamento nosotros
somos 2.056 familias, un total
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aproximado de 10.400 personas.
De esas 10.400 personas 5.800 son
nifios, de una edad de 0 a 13 6 14
afnos.

Tenemos un alto indice de
cesantia en el campamento, yo te
digo el 70°/o de la poblacion total
del campamento son cesantes, el
otro restante son trabajadores oca-
sionales o del PEM o del POJH,
entonces, el dirigente, mas que diri-
gente ahi pasa a ser de todo un
poco, tiene que ser asistente social
cuando la situacion lo requiere,
tiene que ser policia cuando la si-
tuaciobn también lo requiere, es
decir tiene que vivir una infinidad
de cosas. Esto no es ficil, porque
no estamos preparados para ser
dirigentes poblacionales, mi labor se
ha facilitado gracias a la prepara-
cion que tuve en la Iglesia. Esa es
mi preparacion, esa fue mi escuela.
No es facil sobre todo para un cris-
tiano o para una persona que tenga
conocimientos cristianos, porque de
partida uno ve la cosa mas profun-
damente. Ser dirigente en un cam-
pamento es dificil por la condicion
en que se vive, los que han vivido
una toma de terrenos saben la nece-
sidad que ahi se pasa, se vive un
estado de hacinamiento terrible,
donde no hay que comer.

—Y, ;qué haces ti o qué hacen
los demds dirigentes cuando los pro-
blemas estdn bien algidos, cuando la
cosa esta bien pesada?

—En el campamento el dirigente
pasa a ser el lider, y el lider tiene
que preocuparse de la alimenta-

cion, del vestuario, de todo, y el dia
que el dirigente no pueda dar nada
al pueblo, inmediatamente algunos
comienzan a decir, puchas y para
esto vine para acd, cuando yo vivia
de allegado estaba en mejores con-
diciones, por lo menos no pasaba
hambre como he pasado aqui, y se
olvidan por lo que estéan peleando,
y si logramos ganar, como sabemos
que vamos a ganar y que vamos a
tener mejor futuro, porque por lo
menos vamos a tener lo propio igual
que el pueblo de Israel que aunque
vivia comodamente, vivia esclavo,
vivia en un pueblo extrafio, ajeno
a €él, con costumbres ajenas a las
de ellos. Lo mismo pasa aqui en el
campamento, la gente quizas afiora
mucho algan familiar, a lo mejor
vivian un poco mejor pero vivian
como allegados en algo que no era
de ellos, que no podian hacer las
cosas como ellos pensaban hacerlas,
sino que primero tenian que ver lo
que pensaban los duefios de casa.
Entonces se olvidan de todo eso y
de repente cuando se encuentran
viviendo en una carpa en muy ma-
las condiciones, con hacinamiento,
quizds tengan razén para estar
disconformes, pero se olvidan de
que al final de eso, va a ser también
como llegar a la tierra prometida.
¢En qué va a consistir el llegar a la
tierra prometida para nosotros los
cristianos que estamos en el campa-
mento? Va a consistir en alguna
vez llegar a algo nuestro.

—¢Cudles dirias ti que son los
problemas mds importantes que
estin enfrentando en el campa-




mento, o los problemas mds impor-
tantes que te ha tocado enfrentar?
—Mira, uno de los problemas
mas importantes que yo veo tam-
bién como dirigente cristiano es la
insensibilidad de la gente.

—;De la gente de afuera o de la
gente de adentro del campamento?

—Mira, de adentro y de afuera,
porque si bien es cierto desde afue-
ra siempre se han prodigado, se han
esforzado por ayudarnos, porque
no hay que olvidar que en un prin-

. cipio entre septiembre-octubre y

noviembre, las tomas de terrenos
fueron las vedettes. Los diarios ven-
dian montones, y les convenia
publicar lo de las tomas. Si un diri-
gente decia algo se publicaba y ha-
bian muchas organizaciones y toda-
via algunas contintan solidarizando
con nosotros.

Pero fue pasando el tiempo y
como es natural dejaron de ser
novedad, fueron creciendo y tam-
bién algunos dejaron de ayudarnos,
no porque no quisieran seguir ayu-
dando, sino por ultimo porque
entendemos que los medios para
ayudar son cada dia mds escasos, y
las necesidades del pais son enor-
mes. Pero a lo que yo quiero llegar
es a la necesidad de la misma gen-
te, fijate que el poblador mientras
mas sufre, mientras mds hambre
esta pasando —el cristiano comin
supone de que por lo menos esa
gente se acerca masa Dios— y fijate
que yo he podido captar que la
reacciébn es contraria, en vez de
acercarse mas a Dios como que se
aleja, como que culpa a Dios de

todo lo que estd pasando. Qu
Dios tiene la culpa de que esta
viviendo en esas condiciones, que
Dios tiene la culpa de que el marido
esté sin trabajo, que Dios tiene la
culpa que el nifio tenga hambre,
Dios tiene la culpa de todo, y eso
mismo lo hace encerrarse en un
mundo mds pequefio, mds restrin-
gido.

Quisiera tocar algo también que
es muy comun en el campamento,
sobre todo entre el pueblo de
Dios, entre los cristianos, si bien
es cierto la solidaridad se ve mds
entre el pueblo cristiano, es hasta
por ahi, porque hay hermanos que
creen de que tener amor al projimo
es llevarle un pedazo de pan, amar
al préjimo, decirle hermano Dios te
ama, amar al projimo creen que es
llevarle una prenda de ropa y listo,
creen que haciendo eso estan aman-
do al préjimo, y que estan haciendo
la voluntad de Dios, pero se olvidan
que hay otras cosas importantes,
como por ejemplo, el trabajo social,
hay cristianos que no entienden que
un evangélico puede ser inteligente,
o racional dirigente sindical, creen
que el cristiano no debe participar
en este tipo de cosas, y yo entien-
do de que con la misma ensefianza
de Jesucristo, él nos dio la inteli-
gencia, nos dio su ensefianza.

—;Cémo ves el futuro de los po-
bladores de los campamentos?

—Lo que nos espera es dificil,
puesto que nosotros somos sola-
mente dirigentes poblacionales que
estamos tratando de pelear por
nuestros derechos ante ministros,

ministros que tienen que responder
ante un gobierno, ante un gobierno
que no estd dispuesto a acceder a
nuestras peticiones asi como asi,
entonces no todo depende de noso-
tros los dirigentes y eso es lo que
tenemos que hacerle entender a la
gente, que para lograr esto tenemos
que mantener la unidad. Nosotros
tenemos nuestras exigencias como
pobladores porque creemos que te-
nemos derecho a ello, primero co-
mo personas, como ciudadanos,
tenemos derecho a vivir, no a sobre-
vivic. Creemos que cada persona
tiene el derecho por lo menos a
vivir en lo propio, eso es lo que
nosotros pedimos, nosotros sola-
mente estamos peleando por algo
que es propio, que es un derecho
de nosotros y de todos. Entonces el
futuro para nosotros es de sacrificio
y también de union.

Nuestra historia es similar a la
historia del pueblo de Israel. No
hay que olvidar de que nosotros
somos dirigentes, cuando digo
nosotros, también me refiero a mis
demas compaiieros, porque aunque
yo soy presidente del campamento,
hay 8 dirigentes mas que trabajan
en equipo conmigo. De repente los
problemas son muy grandes para
nosotros porque somos simples
obreros.

La gente se impacienta, quiere
ver pronto una solucién, nos pide
resultados y se olvidan que nosotros
somos pobladores igual que ellos,
que también estamos por esos resul-
tados, pero esos resultados no se
ganan de la noche a la mafiana, se
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ganan con mucho esfuerzo, con mu-
cho trabajo, con mucha paciencia.
Estar dispuesto a luchar por las
reivindicaciones no solamente signi-
fica estar ahi no mas en la toma asi
pasivamente, no, de repente se hace
necesario por ejemplo, movilizarse,
hay que salir a movilizarse hay que
salir a la Municipalidad en masa,
hay que ir a la Intendencia en
masa, y eso implica riesgos; yo te
digo, no hay nada hoy en dia por lo
que luche el hombre que no impli-
que riesgos. Para mi como dirigente
cristiano no es facil pero también
entiendo de que no todo se logra
sin luchar.

Yo tengo fe en Dios, yo sé que
Dios utiliza su instrumento como
mejor quiere, pienso que cada uno
de los dirigentes que estamos ahi,
aunque no todos sean cristianos,
somos instrumentos en las manos
de Dios, pero a veces los caminos
que nos depara Dios no son los que
creemos.

A veces uno piensa que a lo
mejor es bueno solamente el didlo-
go y mantener a la gente pasiva
pero a lo mejor la idea de actuar sea
otra, sea movilizar a la gente para
que asi se vaya tomando conciencia
de que no todo se recibe de brazos
cruzados, de que hay que esforzar-
se, si bien es cierto que Dios es
amor, Dios quiere lo mejor para
uno pero también Dios espera que
uno haga algo, que uno avance, se
movilice, que se esfuerce por lograr
eso, entonces yo te digo, a lo mejor
hemos malcriado al poblador, a lo
mejor esas han sido fallas, por el
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hecho de ser cristiano de que yo
haya pensado que todo va a venir-
nos asi como asi, asi como un mila-
gro caido del cielo. Si bien es cierto
los milagros existen pero en la me-
dida que el hombre se esfuerce, que
ponga de su parte.

—Has dicho que ustedes son un
equipo de dirigentes. Haciendo un
resumen: ;Cuiles serian los aspec-
tos mds positivos del trabajo con-
junto?

—Mira, lo primero es que se ha
logrado un respeto mutuo, es decir,
cada uno de nosotros respeta la
manera de pensar de los otros, y
nos ha ayudado a lograr mas con-
senso entre los mismos dirigentes,
nos ha ayudado a respetar las opi-
niones con plena paz, las respeta-
mos, haciendo el esfuerzo de enten-
der posteriormente a la persona que
esta hablando. En un principio ayu-
d6é mucho el hecho de que yo era
conocido como un laico cristiano
evangélico, entonces inspiraba mas
respeto, es como cuando uno traba-
ja con un curita, el curita por el
hecho de ser curita inspira respeto,
bueno, yo no era ni mucho menos
un curita, sino que era una persona
comun y corriente, que tiene tantas
fallas, comete tantos errores como
el comun de los demas, salvo con la
diferencia que tengo un conoci-
miento cristiano, pero eso no me
hace superior a los demas sino que
me hace una persona igual a ellos.

—Una altima pregunta: ;Cudl ha
sido la reaccion de otros cristianos,
tanto de adentro y de afuera, ante
la situacion del campamento, tanto

de la Iglesia Catolica, las otras Igle-
sias Evangélicas, como tu propia
Iglesia?

Claro mira, yo por suerte gra-
cias a Dios recibi una buena ense-
flanza, porque naci en una Iglesia,
me eduqué en una Iglesia, donde
fuimos favorecidos por los pasto-
res que tuvimos, yo me siento
orgulloso de haber sido miembro
de mi Iglesia. La ensefianza que me
daban cuando yo era nifio era pre-
ciosisima, sobre todo yo te digo la
doctrina que recibi, y también el
entrenamiento. Toda la ensefianza
fue mas amplia, més abierta, cier-
to, no nos ensefiaron ese evangelio
limitado, sino que nos ensefiaron
ese evangelio amplio, que llega a
todos los rincones.

En un principio, a mi me dolia
ver la actitud de otros evangélicos,
puesto de que recién en los pri-
meros meses de la toma, llegaba
mucha ayuda, llegaron los sacer-
dotes también, y yo te digo que
en el campamento he trabajado mu-
cho con los sacerdotes, la liturgia
la hacemos juntos, ellos dan una
parte y yo hago la otra, hace poco
no mds empezamos a integrar a un
pastor a la liturgia que hacemos.
En la Gltima, una parte la llevo el
sacerdote, una segunda el pastor,
y en la otra parte me toco leer la
liturgia de la palabra. Entonces
trabajo mucho con los sacerdotes y
en los sacerdotes vi yo una actitud
que me gusté mucho de ellos, se
confundian con la gente, de que
entraban en mi carpa, si habia que
sentarse en el suelo se sentaban,
llegaban con blue jeans, zapati-
llas, en cambio de repente llegaban
pastores Evangélicos, algunos de
ellos llegaban a visitar a sus herma-
nos, traian ayuda pero para sus
hermanos y llegaban de terno y
corbata, su camisa alba, que poco
menos que para conversar con él
habia que reverenciarlo, a mi me
dolia, porque como cristiano me
sentia mal porque veia el ejemplo
del sacerdote, que si tenia que
comer una sopa de pan la comia, y
que a todos les daba la mano, que
a todos los saludaba, y con todos
conversaba, para él no habia distin-
cion de nada, sobre todo conmi-
go, cuando supieron que yo era
evangélico, puchas al contrario
con mayor razén empezaron a tra-




bajar conmigo, entonces me dolia
esa actitud, muy sectarista de algu-
nos pastores. Decian esto lo traigo
para mis hermanos, vengo a predi-
carles a mis hermanos de mi igle-
sia, se olvidaban que los demas
también eran sus hermanos, que
también necesitaban aunque sea
una palabra de aliento, y eso ain
persiste en algunos, aunque yo te
digo este pastor que hicimos par-
ticipar en la ultima liturgia, es la
unica iglesia méas abierta de las que
hay en el campamento, €l sigue mas
o menos la linea nuestra, de nuestra
Iglesia Pentecostal. De repente con-
verso con hermanos evangélicos, me
ha tocado conversar con hermanos
evangélicos que se alarman cuando
saben de que yo soy evangélico
;como? usted es politico, usted no
puede ser politico, si la Palabra dice
que nosotros no debemos meternos
en eso. Entonces yo les digo bueno
pero diganme, bisqueme donde
dice la Palabra de Dios que no me
meta en eso y, lamentablemente, no
es que me guste dejarlos en vergiien-
za, ya que no es lo ideal, no es lo
adecuado dejar en vergiienza, pero
no han sabido buscarme, no han
podido todavia mostrarme en la
Biblia donde diga que el cristiano
no debe participar en nada. Porque
si fuera por eso, bueno, tenemos
el ejemplo de Daniel, Daniel llego
a ser un gran estadista en Babilo-
nia. Tenemos también el ejemplo de
José, José se podria decir que fue
un ministro de Economia, por asi
decirlo, el ejemplo de céomo gober-
né en Egipto, como se dio todo el
asunto de la racion para que no
faltara el alimento, vio todas esas
cosas. Entonces si nos vamos a la
Biblia vamos a encontrar que tene-
mos muchos ejemplos. Entonces un
mensaje para los cristianos de hoy
en dia, para los hermanos, es que
tienen que empezar a ampliar mas
su horizonte. Que ser cristiano no
es solo ir a la Iglesia, ni salir a predi-
car y asistir a convenciones, ni solo
hacer ayunos, sino que ser un cris-
tiano auténtico es participar en to-
das las actividades propias de ciu-
dadanos, del ciudadano comin y
estar ahi en las organizaciones de
vecinos, estar en los comités sin
casa, estar en los sindicatos, luchan-
do por las reivindicaciones del pue-
blo, porque nosotros somos pueblo,

‘Bienaventurados los que padecen
~ persecucion por causa de la justicia,
porque de ellos es le reino de los cielos.

Mateo 5:10

Esta entrevista fue realizada en noviembre del afio pasado. Posteriormente, nues-
tro hermano Manuel ha sufrido en carne propia la experiencia de la persecucion

_ El dia 12 de febrero, en su calidad de Presidente del Campamento Monseiior Fres-
no, presenté un recurso de amparo preventivo por todos los pobladores, debido a
multiples amenazas. Como evidente represalia, a las cuatro de la madrugada del 13 de
febrero, un grupo de 10 u 11 hombres fuertemente armados asaltaron la vivienda del
dirigente. Desde afuera, uno de los individuos grité que no querian detenerlo sino
matarlo. Pensando que era lo mejor huyo semidesnudo en la esperanza que asi prote-
gia a su familia. Mas tarde, se refugio en casa de otro dirigente, Luis Diaz.

Luis Diaz se dirigié a la vivienda de Maturana para saber qué habia ocurrido con
su familia. Alli se encontré con un individuo que lo obligé a conducirlo hacia donde
estaba Manuel, y al encontrarlo, lo golped en la cabeza con la cacha de su revdlver,
para terminar ddndole un tiro en la rodilla.

Mientras Manuel no estuvo en su casa, el mismo individuo buscé a su esposa
Mirian en casa de otro vecino donde se habia refugiado. Obligando a salir a la duefia
de casa, procedié a vejar violentamente a Mirian, ante la mirada de su pequefio hijo y
la hija de su vecina. .

Podemos imaginarnos el efecto de esta brutalidad en la vida de esta modesta fa-
milia. , - - ,
Expresamos nuestra més profunda solidaridad con la familia Maturana, y elevamos
al Sefior nuestro clamor porque haya justicia, y porque en su infinito amor restituya
la dignidad violada de nuestros hermanos. , .

REVISTASOLIDARIDAD
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porque hay reivindicaciones que las
hemos perdido. En la medida que
nos mantengamos unidos, y este-
mos conscientes de que también
podemos aportar a la lucha para
conquistar nuestras reivindicaciones
pienso que el cristiano tiene un
papel fundamental que cumplir, es
mas, el cristiano moralmente esta
obligado a participar, esto no signi-
fica que el cristiano va a tener que
salir a agarrar a pefiascazos a la
gente en las calles ni a salir a tirar
bombas, no significa eso, pero el
cristiano debe estar por ultimo en
la calle donde estan sus hermanos,
que los demas le vean como igual,
que ya se saquen de la cabeza que
el evangélico es aquél que se opone
a todo lo que sea reivindicaciones
del pueblo. Entonces yo digo, el
evangélico tiene mucho que ver, el
evangélico tiene que aportar, sobre
todo, porque ve las cosas desde otro
punto de vista, tiene otra manera de
pensar, debe aportar y no debe es-
candalizarse de participar. Yo pien-
so que en cada sindicato debiera
haber un cristiano, que en cada mo-
vimiento poblacional debe haber un
cristiano, porque es la labor que nos
encomendo Cristo también, ha, por-
que predicar no es solamente gritar
en voz alta la Buena Nueva del Evan-
gelio sino que mostrar el fruto de
que yo como cristiano me aflijo por
mis hermanos, solidarizo con ellos
como cristiano no puedo sentirme
ajeno al dolor, tengo que solidari-
zar, y para solidarizar no sélo basta
pensar jah qué pena!, jno puchas,
qué ldstima no!; tengo que ir,
hacerme presente, hacer algo. En-
tonces en la medida que como cris-
tiano esté haciendo algo que me
haga presente, que me vean, que
sepan que un cristiano esta ahi
solidarizando, haciéndose presente
en un acto, en una plaza, haciéndo-
se presente en una Iglesia en un
ayuno por ultimo haciendo dife-
rentes actividades, solidarizando
con él. Entonces los demas se van a
ir dando cuenta que el cristiano es
una persona comun y corriente, o
sea, no tan comun ni corriente,
sino que tiene algo mas rico, que
a lo mejor los demds no tienen y
que seria bueno que también lo
tuvieran.

Como cristianos tenemos que
dar ejemplo, tenemos que estar
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al frente mostrandole al mundo de
que no soélo luchamos por la salva-
ciéon de las almas sino que tam-
bién luchamos por una mejor cali-
dad de vida del hombre aqui en la
tierra, porque Jesucristo dijo que el
Reino de los cielos esta entre noso-
tros y Dios quiere que el Reino de
Dios empiece desde aqui. El Reino
de Dios empieza ya a nacer, nacer
desde aqui mismo a medida que
nosotros vamos adquiriendo el co-
nocimiento, de que vamos luchando
y ayudando a los demds a mejorar,
a crecer juntos ahi vamos a ir mos-
trdndole a los demas el reino de
Dios, ya no sélo de palabra sino que
de hecho. Que digan: este evangé-
lico predica pero también practica
lo que dice, es decir habla de un
mundo mejor, y resulta que yo lo
estoy viendo que estd luchando
por ese mundo mejor. Que los
demds vean que no sbélo es de pala-
bra, sino que me vean practicando
el amor. Ser cristiano significa tam-
bién luchar por la vivienda, si como
cristiano también tenemos derecho
a la vida, no podemos siempre vivir
en condiciones pésimas. Como
cristianos, no solo debemos entre-
gar el alma a Dios, sino también
luchar por lograr el derecho a la
salud, por lograr el derecho al
trabajo que son cosas necesarias
para vivir aqui, porque no debemos
conformarnos y dejar todo donde
esta, bueno “Dios lo habra querido
asi’’, no, Dios no quiere que noso-
tros pasemos hambre, Dios no quie-
re que yo sea detenido. Dios no
quiere eso, no es ésa la voluntad
de Dios. La voluntad de Dios es
que todos podamos vivir en condi-
ciones dignas, por lo menosmejores
a las que estamos ahora, y en el
cristiano esta el ayudar, el evangé-
lico tiene un papel fundamental
en particular. Seria conveniente de
que los hermanos sepan que en los
campamentos, a pesar de todas las
necesidades que hay, que son mu-
chas, nosotros mantenemos muy en
alto nuestro espiritu y estamos
conscientes que no somos duefios
de la verdad absoluta, pero que si
tenemos claro lo que queremos, que
es mejorar, como dije anteriormen-
te, nuestra calidad de vida y luchar
por mejorar la calidad de vida de
los demas, porque en el campa-
mento hay muchos problemas, ya

se van acercando los calores, con los
calores vienen las epidemias, viene el
tifus, viene la sarna, vienen muchas
cosas, y en los campamentos no
tenemos las comodidades minimas,
es decir, no tenemos casi practica-
mente nada, hay una letrina por
cada 300 habitantes; ahora, esas
letrinas son pozos sépticos, y ya
en este tiempo empiezan a despedir
malos olores, y nosotros, si bien es
cierto, necesitamos la colaboraciéon
de todos aquellos que nos puedan
ayudar, para nosotros es mas
importante sentir ese apoyo moral
de ese pueblo evangélico, de que los
cristianos que por lo menos esta-
mos en un plan de pelea por asi
decirlo —de pelea en el buen sen-
tido de la palabra— sintamos que
no estamos solos, es mas, que los
habitantes de los campamentos no
estamos solos, sino también hay
hermanos que se duelen del sufri-
miento, se duelen del padeci-
miento de los nifios, de la muerte
de los nifios, y que podamos sentir
que estan con nosotros, que es
importante sentir el apoyo de
ellos, que es importante también
tener de repente la visita de ellos
y no una visita como quien va y se
pasea por el museo de la pobreza,
porque a los campamentos llegan
muchas delegaciones que solamente
vienen a conocer, como quien viene
a pasearse por el museo de la pobre-
za y listo. Nosotros queremos tam-
bién que si vienen, vengan no a
compadecerse de nosotros sino que
vengan mas que nada a entregarnos
un mensaje de optimismo porque
estamos aqui en estos terrenos
buscando la forma de tener una
solucion no solamente para noso-
tros, sino también para los
demads, que sintamos que afuera,
dentro de nuestro pais, hay evan-
gélicos que son consecuentes con lo
que es ser cristiano, que tienen bien
clara la pelicula, de que ser cris
tiano no es solamente decirse cris-
tiano sino que el evangelio es una
forma de vida, es una forma de con-
ducta y hay que demostrarla, hay
que demostrarla a los demas para
que los demas la conozcan. Es im-
portante nutrirse pero mas impor-
tante es estar ahi en la papa, y es
ahi donde Dios nos quiere porque
Jesucristo, con sus discipulos,
siempre estuvo en la papa. °




ALVARO HOPPE

PANORAMICA DEL PENSAMIENTO SOCIAL
DEL MOVIMIENTO ECUMENICO*

Juan Sepulveda

Intentaremos describir brevemente la historia del pensamiento social
del movimiento ecuménico, historia en la cual creemos descubrir dos etapas.
Estas etapas, mas que periodos claramente delimitables, son enfoques con
diferentes implicaciones teologicas y sociales, que han dominado el
pensamiento del Consejo Mundial de Iglesias (CMI) en el curso de su

* Este articulo corresponde a una seccion
una O6ptica protestante’’, publicado en PEC. La Iglesia

El modelo de la
“sociedad responsable”’.

La preocupacion por
los grandes problemas sociales del
mundo contemporaneo fue uno de
los moviles principales de la crea-
ciobn del movimiento ecuménico,
preocupacién marcada por la expe-
riencia de los horrores de la guerra
y por las nuevas preguntas que
planteaba a occidente y al cristia-

desarrollo.

nismo la concrecion histérica del
proyecto socialista en la Revolu-
ci6n Rusa. Ya la Primera Asamblea
(con caracter constitutivo) del
CMI realizada en Amsterdam en
1948(1) sento las bases para el
enfoque que dominara el pensa-
miento social ecuménico hasta los
afios 60, acufiando el concepto de
«]a sociedad responsable’’. El
documento de Amsterdam la define
de la siguiente manera:

“E] hombre ha sido creado y llamado

del trabajo ‘‘Dialogando con la Enciclica Laborem Exercens desde
y los Trabajadores, Santiago, 1982

a ser libre, responsable ante Dios y ante
sus semejantes. Toda tendencia en el
Estado y la sociedad que prive al hombre
de la posiblidad de actuar responsable-
mente, es una negacion de las intencio-
nes de Dios en cuanto al hombre y su
obra de salvacién. Una sociedad respon-
sable es aquella en que la libertad es la
libertad de hombres que se reconocen
responsables ante la justicia y el orden
publico, y en que los que estdn investi-
dos de autoridad politica o tienen pode-
rio econdémico son responsables por su
ejercicio ante Dios y ante el pueblo, y
cuyo bienestar es afectado por ello”
(Seccidn III).(2)
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De una lectura general de este
documento se puede deducir que
por ‘‘sociedad responsable’’ se en-
tiende una organizacién social que
armoniza las demandas de justicia
y libertad, fundada en una econo-
mia mixta, y que asegure la parti-
cipaciéon responsable del pueblo a
través de una amplia gama de orga-
nizaciones y asociaciones interme-
dias entre las que se destacan preci-
samente las uniones de trabajado-
res, es decir, los sindicatos. La pre-
sencia de estas organizaciones inter-
medias es la garantia contra toda
forma de centralizacién del poder,
contra toda tirania, y al mismo
tiempo contra la anarquia.(3)

La Segunda Asamblea del CMI,
realizada en Evanston en 1954,
avanza asumiendo los horizontes
mundiales de la ‘‘sociedad respon-
sable’’ (El titulo de la tercera
seccion es ‘‘Cuestiones sociales - La
sociedad responsable en una pers-
pectiva mundial’”’), lo cual indica
que el movimiento ecuménico co-
mienza a prestar atencién a la pro-
blematica que enfrentan las iglesias
de Asia, Africa y América Latina.
Sin embargo el enfoque sigue sien-
do ‘‘europeocéntrico’” (expresion
que incluye a los EE.UU.): esto se
ve en que el documento refleja estar
bien impresionado con los cambios
que ha tenido el capitalismo a partir
del pensamiento keynesiano. El do-
cumento destaca, por ejemplo, el
rol del Estado en la seguridad social
y la redistribucion del ingreso (el
Estado ‘‘benefactor’’), y es en este
contexto donde aparece un parrafo
respecto del rol de los sindicatos:

‘““Apreciamos el papel de los sindica-
tos obreros responsables en la lucha con-
tra la explotacion y la promocién de un
ambiente humano para los obreros, y
también la creciente cooperaciéon entre el
trabajo y el capital para aumentar los
recursos materiales disponibles para el
bienestar humano (III Seccidn).(4)

Respecto al concepto de ‘“‘la so-
ciedad responsable’’, Evanton hace
una clarificacién muy importante,
respondiendo a algunas interpreta-
ciones que veian en él un modelo
alternativo de organizacién social
entre el capitalismo y el comunis-
mo.

‘‘La sociedad responsable no es un
sistema social o politico optativo, sino
un criterio por el cual juzgamos a todos

los érdenes sociales existentes, y al mis-
mo tiempo, una norma para guiarnos
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en decisiones especificas que tengamos
que hacer. Los cristianos estamos llama-
dos a vivir responsablemente, a vivir en
respuesta al acto redentor de Dios en
Cristo, en cualquier sociedad, aun den-
tro de las estructuras sociales mds des-
favorables (Seccion III, p. 99s).

De esta manera se ve claro que el
concepto de “la sociedad responsa-
ble’’ es la amalgama de una serie
de criterios que los cristianos han
de tener en cuenta en sus decisiones
sociales y politicas, y que funcio-
nan como ‘‘principios medios (axio-
mas medios), en el sentido de prin-
cipios que estan a medio camino
entre las normas generales y la
situacion existencial”.(5) Este enfo-
que, con toda su riqueza, adolece
de importantes limitaciones algunas

de las cuales sefialamos a conti-
nuacion:

—En cuanto a su fundamenta-
cion teologica, ella estad en alguna
manera presente y recoge la heren-
cia de las mds importantes corrien-
tes de la Reforma (se puede entre-
ver la influencia de la teologia lute-
rana de “los dos reinos” o los dos
‘“regimenes’’, y también con bastan-
te fuerza, la presencia de la tesis
calvinista de la soberania absoluta
de Dios sobre todos los dmbitos de
la creacién —la soli Deo Gloria—.(6)
Sin embargo, el concepto de ‘la
sociedad responsable’’ parece mads
fundado en la ‘“ley natural’’ (lo cual
es muy propio de la tradiciéon pro-
testante) que en un intento de
discernimiento de la actuacion his-
torica de Dios.

—Desde el punto de vista de los
referentes historicos (econémicos,
politicos, culturales) concretos de
estos pronunciamientos, es evidente
la presencia decisiva del horizonte
europeo y norteamericano.

—Desde el punto de vista de su
eficacia, el modo en que tales cri-
terios generales y en cierto modo
abstractos operarian en la realidad,
dependia exclusivamente de la
voluntad y grado de conciencia de
los cristianos y de las iglesias (para
las cuales estos criterios son meras
sugerencias), y ademads, de sus posi-
bilidades reales de incidir en cues-
tiones sociales o politicas. '

Hacia el discernimiento de
la actuacién histérica de Dios.

Hacia el discernimiento de la
actuacion histérica de Dios (Reino
de Dios y ética de contexto): El
modelo de la “sociedad responsa-
ble” dominé el pensamiento social
ecuménico hasta la Tercera Asam-
blea del CMI,(7) realizada en Nueva
Dehli en 1961. Nueva Dehli se
encuentra en perfecta continuidad
con la historia anterior, reafirman-
do la noci6én de ‘‘sociedad mundial-
mente responsable’. Sin embargo,
incorpora una serie de preocupacio-
nes cuya consideracion y estudio
sentard las bases de un enfoque de
mayor riqueza teologica y con ma-
yor adecuaciéon a la realidad cam-
biante de las sociedades actuales,
especialmente de los paises del Ter-
cer Mundo: esto es, la realidad de
los ““rapidos cambios sociales y tec-
nologicos’’ o, dicho de otra manera,
la conciencia de que el mundo atra-
viesa una era revolucionaria. Esto
coloca en la agenda del CMI el pro-
blema del cambio social, de la
revolucion, de la ciencia y la tecno-
logia.

Ante esta nueva conciencia se
empieza a cuestionar la validez y
eficiencia de trabajar sobre la
base de ‘principios’’ éticos con
pretension de universalidad. Ya he-
mos comentado la dificultad del
concepto de ‘‘sociedad responsa-
ble’’ para dar cuenta teoldgicamen-
te de la realidad del cambio y las
limitaciones de una teologia de la
ley natural. Los afios 60, con toda
su efervescencia revolucionaria, con
sus aciertos y ambigiiedades, fueron



el escenario de esta discusion, en la
que —a nuestro parecer— fue deci-
sivo el aporte del movimiento ecu-
meénico latinoamericano y del modo
de hacer teologia que comenzaba
a surgir en América Latina (recor-
demos la actividad de ISAL). Las
siguientes citas provenientes de ar-
ticulos preparatorios para la Confe-
rencia sobre Iglesia y Sociedad
realizada en Ginebra en 1966 (esta
conferencia fue decisiva para la
universalizaciéon de este nuevo enfo-
que), son un buen botén de mues-
tra de esta discusion.

H.D. Wendland, tedlogo de la
Iglesia Evangélica de Alemania,
argumenta a favor de la sociedad
responsable de la siguiente mane-
ra:

“Una ética cristiana ecumeénica (cu-
yos comienzos son discernibles) seria
imposible si se limitara a tradiciones
cristianas confinadas histérica y geogra-
ficamente, y no aventurara declaraciones
ético-ontoldgicas (que en este doble
sentido, son también declaraciones sobre
la “ley natural”). Pero tales declaracio-
nes se hacen en relacién con el hombre
en la sociedad (presente y futura), y esta
relacién histérica las distingue de todas
las definiciones de la existencia humana,
pretendidamente ‘‘puras’’, intemporales,
ontoldgicas. Es tarea de tales afirmacio-
nes éticas cristianas establecer que la
vocacién ‘“iltima’’ del hombre moder-
no es vivir con otros y servirle. La liber-
tad y la responsabilidad son el medio o
instrumento mediante el cual se expresa
esta humanidad y mediante el cual la
Iglesia proclama el destino ‘‘eterno’’ del
hombre. Aceptando las presuposiciones
histéricas de libertad e igualdad social, la
Iglesia las interpreta a la luz del destino
‘“4ltimo’”’ del hombre —como criatura,
colaborador y siervo de Dios— de ser el
hombre de Dios’".(8)

En una perspectiva diferente,
que se funda en un reconocimiento
del “dindmico caracter historico de
la accion de Dios'’, Richard, Shaull,
(9) luego de comentar la compleji-
dad de la situacién humana real,
“abarcada, por un lado por la acti-
vidad politica de Dios, y, por el
otro, por el perdén de Dios’’, escri-
be:

“gj ésta es la naturaleza de la realidad
con que nos enfrentamos, el bien aproxi-
mado por el cual luchan los cristianos
y no cristianos, no puede ser definido en
términos de principios y preceptos; es,
mas bien, una cuestién de relaciones y
actos que sefialan oportunidades para la
realizacién humana, que Dios presenta
en un momento y lugar determinados, en
el camino al futuro. La direccién para la
plasmacién de las estructuras no puede
proporcionarla primordialmente ningun

conjunto general, racional, de valores,
sino la participacién en la Koinonia,
donde —mediante la palabra, los sacra-
mentos y la interrelacién— estd hacién-
dose visible la forma concreta de la obra
humanizadora de Dios en el mundo’’.(10)

El valor de estas citas es que

presentan en forma breve y clara
los presupuestos teologicos que han
estado en la base del ‘‘pensamiento
social” ecuménico. La primera de
ellas expresa el enfoque dominante
en la primera etapa, ya bosquejada,
y que de alguna manera ha seguido
presente en su desarrollo ulterior:
la busqueda de principios o valores
con cierta universalidad que sirvan
de base para la acciéon comun de
cristianos y no cristianos. La segun-
da cita que, debemos insistir, refle-

ja en alguna medida un pensamien-
to teologico que se comienza a
articular en América Latina duran-
te los afios 60, resume, si es correc-
ta nuestra interpretacién, la orien-
tacion decisiva que ha tenido en
los afios siguientes el pensamiento
social del movimiento ecuménico.
Creemos ver en estas frases de
Shaull, en forma germinal, la no-
cion de una comunidad cristiana
que inserta en la realidad historica
de su pueblo, procura discernir la
direccién de la actuacién histérica
de Dios (;los signos de los tiem-
pos?), y que desde su participa-
cion en las luchas de la comunidad
mayor (no cristianos: creo que a
eso se refiere Shaull con la palabra
koinonia, no solo a la comunidad
de fe) celebra su fe y lee las Escri-

turas. Esta es la nocién de Iglesia
que en América Latina y otras par-
tes del mundo ird desarrollandose
hacia la nocién y la experiencia de
una Iglesia de (y con) los pobres.

Es a partir de esta perspectiva
que seguira desarrollindose el pen-
samiento social ecuménico los afios
siguientes, desarrollo que, en honor
a la brevedad, bosquejamos muy
superficialmente. La IV Asamblea
del CMI realizada en Uppsala en
1968, llamo a las iglesias a involu-
crarse en una accion enérgica para
el desarrollo del mundo (recorde-
mos que son los tiempos de la
Populorum Progressio, del Papa
Pablo VI), y evitd caer en un
discurso desarrollista:

# el desarrollo mundial efectivo
requiere cambios radicales en institucio-
nes y estructuras a tres niveles: en los
paises en vias de desarrollo, en los pai-
ses desarrollados y en la economia mun-
dial. A estos tres niveles es indispensa-
ble infundir —en los procesos sociales
y econdémicos— una nueva dindmica
de solidaridad y justicia” (Seccion III).

El concepto de desarrollo fue

definido en una consulta realizada
en Montreux (1970) ‘‘como un
proceso interrelacionado y armoéni-
co de crecimiento econémico, justi-
cia social y ejercicio de la indepen-
dencia’’. Se trata de un concepto de
desarrollo que se separa del econo-
micismo capitalista, concibiendo
una economia articulada con la
practica social y politica. En el tras-
fondo esta el proyecto de un orden
social basado en la solidaridad y la
justicia.

La V Asamblea del CMI, realiza-
da en Nairobi (1975), analizo el
problema de las estructuras de po-
der, es decir, de las formas politi-
cas. El problema de la miseria y la
degradacién de la dignidad humana
es visto en estrecha relacion con las
formas politicas. En consecuencia,
se coloca en primera plana para el
nuevo periodo la problemadtica de
los Derechos Humanos y la lucha
contra el militarismo. El Titulo que
expresa el pensamiento y la accién
ecuménica en el periodo post-Nai-
robi, es: ‘hacia una Sociedad Justa,
Participatoria y Auto-sostenida’’.

En América Latina, esta linea
de pensamiento y accion ha tenido
una gran resonancia, y ha sido enri-
quecida por la experiencia del movi-
miento ecuménico y las comunida-
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des cristianas comprometidas, a dis-
tintos niveles, con las luchas y espe-
ranzas del pueblo pobre. No tene-
mos espacio para describir con
amplitud esta rica experiencia. Nos
conformamos con cerrar esta pano-
ramica citando algunos parrafos de
los documentos de la Consulta
sobre ‘‘Participacién de las iglesias
en programas y proyectos de desa-
rrollo en Ameérica Latina'’, realiza-
do en Itaici, Brasil, en septiembre
de 1980. Respecto al concepto
de desarrollo se clarifico que hoy
dia ‘‘debe ser entendido como un
proceso de liberacion del pueblo,
proceso que necesariamente impli-
ca una ruptura con las actuales
estructuras de opresién y domina-
cién. Para caracterizar esta nueva
comprension del desarrollo se
deben tener como referencia, por lo
menos, los siguientes marcos: el
pueblo es el verdadero sujeto del
proceso, en todos los niveles de
decision debe estar la participa-
cion popular, una expresiébn de
lucha por la justicia que supere las
actuales estructuras sociales y un
progreso global y permanente’’.(11)

La metodologia de reflexion que
dicha reunion refleja es la de la
reflexion sobre la experiencia de los
grupos y comunidades cristianas
envueltos en la problematica del
desarrollo. Los aportes especificos
de la fe cristiana no se conciben en
base a principios (a priori) sino que
surgen de una relectura de las escri-
turas a partir de la experiencia.

“En medio de las presentes circuns-
tancias miramos con profundo respeto y
hasta admiracion las multiples manifes-
taciones de la vida religiosa del pueblo
latinoamericano, que ha sabido y sabe
expresarse a través de las mismas con una
fuerza y creatividad renovadas. En me-
dio de este pueblo, entendiendo, que las
iglesias no pueden dirigir los movimien-
tos que nuestros pueblos van plasmando,
nos sentimos desafiados a aprender a
caminar con los pobres y oprimidos de
Ameérica Latina, a escucharles y a contri-
buir a sus esfuerzos con la palabra de
esperanza que nos ofrece el mensaje
evangélico, participando en sus luchas
y poniendo también nuestros recursos a
su disposiciéon. Constatamos que, asi
como han desafiado y desafian a las
fuerzas de los grupos hegeménicos, los
movimientos que el pueblo pone en
marcha constituyen motivos de renova-
cion e inspiracion para las iglesias. Como
cristianos experimentamos que en la
construccién del Reino de Dios los po-
bres y los despreciados desempeiian un
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papel protagdnico, y este hecho real en
la historia presente de América Latina
sensibiliza a todo el pueblo de Dios,
iglesias y comunidades eclesiales a la
vez'’.(12)

Asi, queda claro que una com-
prensién como ‘‘proceso liberador’’
y la nocién de una iglesia compro-
metida con ese proceso, la ‘‘iglesia
de los pobres”, son los dos polos
de los documentos de Itaici.

Para concluir esta panoramica,
queremos enumerar los avances que
consideramos mas importantes en
esta sequnda etapa del pensamiento
social ecuménico:

—Se supera un enfoque princi-
pista por una invitacion a los cristia-
nos a interpretar o discernir la ac-
tuacion historica de Dios. Dicho en

el lenguaje universalizado por el

Vaticano II, por un intento de
interpretar los ‘‘signos de los tiem-
pos’. En este sentido, la segqunda
etapa es de una mayor riqueza
teologica.

—Se incorpora plenamente la
realidad de los paises mds pobres
del mundo, es decir, del asi llama-
do “Tercer Mundo’’. Es mas, los
grandes problemas del mundo son
vistos a la luz o a partir del Tercer
Mundo.

En esta misma linea se trascien-
de la paralizante tensi6on capitalis-
mo-comunismo como esquema para
el tratamiento del problema del
desarrollo, por un apoyo a la bus-
queda de autodeterminacién de los
pueblos pobres (verdaderos sujetos
de cualquier proyecto liberador).

—En cuanto al rol de las iglesias
y de los cristianos, se insiste en el
rol profético de las iglesias (su res-
ponsabilidad de denunciar la injus-
ticia y la opresién) y, por otro lado,
se promueve mucho mas que antes
la participacion activa de los cristia-
nos, en programas de accién con-
junta con los no cristianos en la
perspectiva del desarrollo-liberacién
de los pueblos. Mientras antes se
elaboraban criterios para las deci-
siones politicas, ahora se abunda en
llamados a la accion ecuménica. o

1 En 1948 se formé el Consejo Mundial
de Iglesias, reuniendo en uno solo
tres movimientos precedentes: el mo-
vimiento misionero;el movimiento de
“Vida y obra”, que habia reunido a
las Iglesias en sus intentos por hacer
mds efectiva la relacién entre Iglesia
y Sociedad; y el movimiento de ‘““Fe
y Orden’”’, que reflexionaba en torno
a las diferencias doctrinales y la bus-
queda de la unidad.

2 Concilio Mundial de Iglesias, La
Aurora, Buenos Aires, 1949, p. 83.

3 La “Sociedad responsable’’ era evi-
dentemente un concepto para tratar
las contradicciones existentes en el
interior de la sociedad capitalista.

4 Cristo, la Esperanza del Mundo, La
Aurora, Buenos Aires, 1955, p. 99 s.

5 Johh Lucal, ‘“Preanotanda sobre el
pensamiento social del Consejo Mun-
dial de Iglesias” p. 161, en Estudios
Eclesidsticos, Espafia 55 (1980).

6 Para una introduccion al pensamiento
social de los reformadores, ver Lam-
berto Schuurman, Etica politica, La
Aurora, Buenos Aires, 1974 pp.
233 ss.

7 Debemos insistir en que no se trata
de dos etapas claramente distingui-
bles. El enfoque de la ‘“‘Sociedad res-
ponsable” de algun modo seguira pre-
sente en el desarrollo posterior del
pensamiento social del CMI El
documento de esta III Asamblea estd
publicado en Habla Nueva Dehl;,
Methopress, Buenos Aires, 1963.

o]

“Teologia de la sociedad responsa-
ble”, p. 101, en Shaul y otros, Hacia
una revolucioén responsable, La Au-
rora, Buenos Aires 1970, pp. 97-117.

9 Richard Shaull fue por afios misione-
ro en Brasil, y uno de los iniciadores
de los estudios sobre Iglesia y Socie-
dad en Ameérica Latina (ISAL).

10 “Perspectiva teoldgica de los cambios
revolucionarios’’, p. 31. en ibid. pp.
11-36. La idea de Koinonia estd ins-
pirada en Paul Lehmann, citado en la
nota 2.

1

—

Las Iglesias en la practica de la justi-
cia, DEI, Costa Rica, 1981 p. 119.

12 ‘‘Cartas a las Iglesias y a los Cristianos
de América Latina”’, en ibid. p. 169
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COMO VIVIR ¢
EL REINO {
DE DIOS
EN ESTE

Lect. Devocional : Juan 3:16-21
Texto Base : Juan 18:33-37
Texto Aureo :Juan 17:15

MOTIVACION
L ]

Sergio era un hermano que hace poco tiempo
se habia convertido al Evangelio. Sin embargo,
mostraba un gran interés por aprender qué signi-
ficaba vivir como cristiano en el mundo. De
pronto, se sinti6 muy confundido por lo que a
él le parecia una contradiccion en la ensefianza
de sus hermanos.

Entonces, se dirigi6 al pastor y le planted su
problema:

—Pastor, quiero que me explique por qué los
evangélicos se contradicen: Por una parte, ense-
fian que Dios amoé tanto al mundo que entregd
a su hijo por salvarlo, y que por eso nosotros
también debemos amar al mundo. Pero por otra
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parte, dicen que nosotros no somos del mundo y
gue debemos separarnos del mundo...

...digame, ¢cudl de estas dos ensefianzas es la
correcta?

* ¢Si ustedes fueran el pastor, qué le contesta-
rian al hermano Sergio?

SUGERENCIA:

La pregunta que Sergio plantea es una pregunta que
seguramente todos nos la hemos hecho muchas veces.
Sugerimos que los miembros de la clase dialoguen un
momento sobre la siguiente pregunta:

*¢Han tenido el mismo problema de Sergio?

*¢Cémo han resuelto ustedes el problema?

¢Y QUE DICE LA BIBLIA SOBRE ESTA
PREGUNTA?

PREPARANDO EL ANALISIS DEL TEXTO

1. INTRODUCCION:

El libro de la Biblia que mas claramente en-
frenta esta pregunta es el Evangelio de Juan. El
evangelista Juan nos explica claramente el pro-
posito de su Evangelio:

LEAN JUAN 20:30-31

Lo escribi6 para que creamos que ‘‘Jesis es
el Cristo’”’. En otras palabras, para que creamos
que Jests es el Mesias, el Rey prometido por
Dios a través de los profetas. Lo que a Juan le
interesa es justamente comunicarnos lo que
significa ““vivir en nombre de Jesis'’, tener “vida
abundante’’; y al mismo tiempo mostrarnos lo
que significa rechazar a JesUs:

—Vivir “en nombre de Jesas’’ significa acoger su rei-
nado: Vivir el presente segin los valores del Reino de
Dios.

Rechazar a Jesis es rechazar su reinado: vivir segin
las reglas de este mundo injusto.

2. PREGUNTAS PARA ANALIZAR
EL TEXTO BASE.

LEER DETENIDAMENTE
JUAN 18:33-37

a) Comentar libremente el texto base, tenien-
do en cuenta que se trata del juicio o interroga-
torio de Jesus, a partir del cual lo condenardn a
la crucifixion, que es el castigo de un rebelde.

b) Luego, dialogar en torno a las siguientes
preguntas:



PREGUNTAS

* i Cudl es la acusacion contra Jesus?
*;Como responde Jesus a la acusacion?

3. ¢QUE SIGNIFICA “MI REINO NO ES
DE ESTE MUNDO""?

a) Jestis ama al mundo: Para muchos cristia-
nos, esto significa que Jesis odia al mundo, y
que por eso también los cristianos deben odiarlo.
Sin embargo, el propio evangelio de Juan recalca
el inigualable amor de Jesis por el mundo:

LEER JUAN 3:16-17

En estos versiculos, la palabra “mundo’” sig-
nifica claramente ‘“humanidad’, y también
incluye la “creacién’’. Dios ama su creacion y
desea que todos los hombres se salven, nunca los
abandonara: por eso ha venido al mundo. Como
cristianos nosotros formamos parte de esta
creacion y esta humanidad que Jesus quiere redi-
mir.

PREGUNTA:

*Sj ser cristiano significa seguir a Jests, ¢Cudl
debe ser nuestra actitud frente a la creaciony la
humanidad?

b) Pero el “orden injusto” de “‘este mundo”
rechazé6 a Jesis: Jesus tuvo la experiencia de ser
rechazado por aquellos que més pretend ian espe-
rarlo: Los dirigentes religiosos judios, que ence-
guecidos por su propia comprension de la ley,
oprimian a los humildes, comet fan toda clase de
injusticias, y fueron incapaces de reconocer a
Jestis como el Mesias. Ellos vieron en Jesisa un
rebelde que ponfa en peligro su poder y por €so
levantaron al pueblo contra él:

LEER JUAN 18:12-14

En el fondo, Caifds amenazo al pueblo: o élo
todos ustedes. El Evangelista Juan nos relata
como JesUs veia este rechazo:

LEER JUAN 3:19-20

Jestis vino a salvar al mundo, pero muchos
hombres ‘‘amaron mas las tinieblas que la luz".

Es a ese mundo de obscuridad, de injusticias, de
violencia y de muerte al que rechaza Jesus. Lo
que Jesus rechaza son los valores y los métodos
pecaminosos del orden social que lo condenod
a la muerte:

LEER NUEVAMENTE
JUAN 18:36

Si su reino fuera el que pretendian los judios
(“este mundo’’), tendria que haber usado la mis-
ma violencia injusta que estan aplicando contra
él. Pero su Reino no es un Reino de muerte: El '
ha venido al mundo para salvarlo, para darle
vida, una vida nueva y abundante.

LEER JUAN 10:10
PREGUNTAS:

El estudio del Evangelio de Juan nos ha mos-
trado que la palabra mundo tiene dos significa-
dos opuestos:

—Uno positivo: La creaciéon y la humanidad
como objetos del amor de Dios. Jesis ama a este
mundo.

—Otro negativo: El “orden injusto” y pecami-
noso, que oprime a los hombres y rechaza a
Jesus. JesUs no es de este mundo.

* ;Cuél es el propésito de Dios para el mu ndo?

*¢Por qué murio Jesas?

PREGUNTAS PARA UNA CONVERSACION

e

1. Volviendo a la MOTIVACION: ¢Qué con-
testarian ahora al hermano Sergio?

2. ¢Como podemos expresar el amor de JesUs [*
hacia la humanidad (mundo en sentido posi- {w
tivo)?
3. ¢Qué significa ‘no te pido que lo saques L
del mundo, sino que los libre del mal” (Juan ]
17:15)?

AYUDAS PARA PREPARAR LA CLASE
(Especialmente para el Profesor)

1. Objetivos de la leccion:

—Ayudar a los alumnos a responder a sus inquietudes
en cuanto al modo de vivir la vida cristiana en el mundo.

_Analizar los distintos significados de la palabra
“mundo’’ con el Evangelio de Juan.

—Asumir el mundo como el lugar donde tenemos que
dar nuestro testimonio cristiano. °
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Lect. Devocional : Lucas 4:18-21

Texto Base : Jeremias 33:14-16
Texto Aureo : Jeremias 22:16
R R U S S ==

MOTIVACION

Hay un juego de nifios en que cada uno de
ellos dice:

“Si yo fuese rey, yo haria...””. Y cada nifio
agrega los suefios que el desearia ver cumplidos.

SUGERENCIA:

Lo que para los nifios es un simple juego, podemos
utilizarlo como una actividad muy significativa que nos
ayudara a comprender el texto base:

—Cada miembro de la clase pensard individualmente
por algunos minutos, en la siguiente pregunta: ““Si yo
fuese rey... ¢Qué haria para mejorar la situacion del
mundo?

—Luego se compartird con el grupo lo que cada uno
penso. :

—Finalmente, procuren resumir en pocas palabras las
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principales ideas compartidas.

GUILLERMO FEVERHAKE

PREPARANDO EL ANALISIS DEL TEXTO

1. SITUACION HISTORICA

El profeta Jeremias vivié durante los Gltimos
afios del Reino de Juda (alrededor del 600 a.C.).
Constantemente llamé la atenci6én al Rey vy al
pueblo sobre la catdstrofe que se veia venir a
Juda por causa de su pecado.

Fue testigo de la destruccion de Jerusalén y
del templo por parte de los babilonios. Vivid
durante la deportacion del Rey y de una gran
parte del pueblo de Juda. ,

También anuncié el regreso del pueblo desde
la cautividad, y la restauracién de la nacién.

El texto que hoy nos toca estudiar es parte
de este anuncio esperanzador en medio de la
dificil crisis que vivia Juda.

2. BOSQUEJO Y PREGUNTAS
PARA ANALIZAR EL TEXTO BASE

LEAN JUNTOS JEREMIAS 33:14-16

Dios promete un futuro Rey justo para Jeru-
salén, que sera descendiente de David.

Para un israelita del tiempo de Jeremias, escu-
char el nombre de David le traia mucha nostal-
gia. Para él, David es el simbolo del rey justo y
bendito que construyé la nacién y garantizé al
pueblo una vida digna y alegre en su propia
tierra.

Los reyes en el tiempo de Jeremias fueron
muy distintos de David. Fueron injustos.

LEANJEREMIAS 22:1-3y
22:13-17

PREGUNTAS:

*En Jeremias 22:13-17 leemos sobre los inte-
reses de un rey injusto: ¢Cuéles son?

*En los textos leidos: ¢Qué grupos humanos
sufren més bajo esos reyes injustos?

*¢Qué es conocer a Dios para un rey?

LEAN JEREMIAS 22:15b-16

*Segln los textos leidos: ¢Qué cambios exige
Dios para que se establezca la justicia?

LEAN JEREMIAS 33:14-16
Dios se interesa sumamente en el sufrimiento

de su pueblo. Hemos visto como Dios ataca
directamente a los reyes que oprimen a su pue-



blo. Lo hace a través de Jeremias su profeta. Por
esto Jeremias fue castigado y encarcelado por
los reyes. ;

Jeremias no solamente tenia que denunciar la
injusticia, sino también tenia la linda mision de
anunciar al pueblo su liberacién por un rey jus-
to, un descendiente legitimo de David.

si fuesen reyes.

¢ Lo conversado coincide con las exigencias de
Dios a unrey, o es diferente?

*La lglesia es el cuerpo de Jesucristo hasta su
segunda venida.

¢En cudles formas tenemos que seguir la mi-
sion del rey prometido en este mundo?

3. JESUCRISTO, EL REY PROMETIDO

Para nosotros los cristianos Jesucristo es el rey
prometido.

LEAN MATEO 1:1y 17

Jesucristo es hijo de David. (Noten como
Mateo ordena la historia de Israel).

LEAN LUCAS 1:31-33

Los israelitas esperaban al rey prometido.
Cuando vino, muchos no le reconocieron. Espe-
raban a un rey liberador y justo solamente para
Israel.

El reino de Jesucristo es mas amplio, mads
universal. Su reino incluye toda la tierra, todas
las naciones, todos los hombres, y no solamente
a lsrael.

LEAN LUCAS 4:16-24

Jesus da a conocer su misibn como rey pro-
metido. Como en el tiempo de Jeremias existia
opresion en el pais, los romanos tenian el poder
y los sacerdotes colaboraban con ellos. Por sus
manos Jesus morira.

PREGUNTA:

*Hemos visto las exigencias que Dios tenia a
un rey en el tiempo de Jeremias.

Segiin Lucas 4:18-21

¢Jests cumple estas exigencias?

ADVERTENCIA:

Lo que hemosdicho y preguntado en ninguna manera
incluye toda la riqueza del mensaje sobre Jesucristo
como rey prometido.

Aqui podemos tocar solamente un aspecto limitado
que tiene que ver con nuestra lectura de los textos de
Jeremyas.

En otra oportunidad el grupo podra retomar y pro-
fundizar este tema.

PREGUNTAS PARA UNA CONVERSACION
’

*Ustedes han conversado sobre lo que harian

AYUDAS PARA PREPARAR LA CLASE
(Especialmente para el Profesor)

ATENCION:

1. El objetivo de la leccion: Esta guia quiere ayudar a
los alumnos a entender :

—que Dios se interesa mucho por la forma en que
viven los seres humanos, y por la manera en que se rela-
cionan entre si.

—que los alumnos conozcan la voluntad y los juicios
de Dios respecto a los gobernantes de las naciones.

—que reflexionen acerca de la manera en que nuestro
Sefior Jesucristo realiza y cumple la promesa de un rey
Justo.

—que se interesen por entender la mision que tiene la
lglesia como cuerpo de Cristo en este mundo.

2. Justicia es amor

Algunos alumnos pueden tener temor de la palabra
“justicia”, porque es una palabra que también se usa en
lo polrtico.

La biblia usa muchisimas veces la palabra “justicia”.
Y justicia no es otra cosa que la obra del amor.

Generalmente cuando hablamos de amor, pensamos
en una relacion de hermandad entre dos personas que se
conocen. Pero cuando la Biblia habla de justicia, se refie-
re a las relaciones de hermandad entre todos los hombres
en una sociedad o en el mundo. No importa si los hom-
bres se conocen o no. Las relaciones pueden ser imper-
sonales, como las que se realizan a través del intercam-
bio comercial de las leyes, del trabajo, de la prensa, etc.

Dios quiere que también en todas estas relaciones
haya amor.

3. La Iglesia es el cuerpo de Jesucristo

1. Corintios 12:27, como muchos otros pasajes bibli-
cos, dice que la Iglesia es el cuerpo de Jesucristo. Y esto
tiene importantes consecuencias para la vida del cristia-
no:

Un ejemplo: Muchos cristianos son perseguidos. ¢Por
qué? Porque ellos, dindose cuenta de que son parte del
Cuerpo de Jesucristo, y que por lo tanto, tienen que con-
tinuar su obra, toman el texto de Lucas 4:18-21 muy en
serio. Por eso sufren persecucién al igual que Jeremias
y nuestro Sefor Jesucristo.

Pero estan preparados para pagar el precio, porque la
causa es grande: colaborar con el engrandecimiento del
Reino de Dios.

Habrian muchos otros ejemplos para dar a entender
qué significa ser parte del Cuerpo de Cristo. ®
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LA MUJER EN LA
BIBLIA..

(viene de la pdg. 26)

Todas esas condiciones han variado.
Entonces ;como hemos de reinter-
pretar, rehusar estos textos del
primer siglo?

Retomemos la idea de la trayec-
toria, para ensayar una respuesta a
esta pregunta y para dejar una suge-
rencia hermenéutica util para éste
y otros casos. Comenzando con
Jesus observamos un rompimiento
con los patrones culturales, sancio-
nados por la religion, que restrin-
gian drasticamente el espacio huma-
no en que la mujer podia desenvol-
verse. Jesls, por palabra y obra,
abri6 ese espacio, facilitindoles a
sus seguidoras una participacion res-
ponsable e independiente dentro de
la comunidad. De ahi que la mujer
encontré una aceptacién amplia y
una oportunidad grande para su
aporte a la vida y obra de la Iglesia
naciente.

Que esa trayectoria, por razones
particulares en la comunidad de
Timoteo, se nivelara, se interrum-
piera, no altera el impulso basico ya
demostrado en su lanzamiento. Lo
que la Iglesia en cada época poste-
rior esta llamada a examinar es
coémo lanzarse hacia adelante sobre
la linea ascendente marcada por
Jesus, por Pablo y sus compafieras
de mision y por las primeras comu-
nidades.

La tradicién cristiana, a menudo
muy influenciada por corrientes
que no parten de Jesls ni de su
obra liberadora, ha perdido de vista
esa trayectoria iniciada. Es respon-
sabilidad nuestra, en medio de nues-
tra cultura pero en fidelidad a
Jesus, tratar de recuperarla y ade-
lantarla. U

LA OBRA DIACONAL DE LAS
IGLESIAS EN EL DIA DE HOY

(viene de la pdg. 39)

pan que ha de ser partido y ofreci-
do al mundo... Esto implica la cruz,
kenosis, que nos perturba de mane-
ra creativa” (Cuestiones IV). Esto
también significa obediencia y
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sacrificio en la obra cristiana diaco-
nal en pro de la justicia y la digni-
dad humana.

La concepcion que tenemos de
las causas del sufrimiento humano,
los medios que utilizamos para pre-
venir y aliviar las necesidades
humanas, la conciencia que tene-
mos de la relacion y dependencia
que existen entre todos los seres
humanos, y el deber que tienen los
cristianos de manifestar esta con-
ciencia, todo ello ha aumentado a
través de la experiencia. Aunque
reconocemos nuestros fracasos, da-
mos gracias a Dios por la obra y el
testimonio de las iglesias, que han
prestado ayuda a millones de per-
sonas necesitadas a través de cuatro
decenios.

Es imposible mencionar las nu-
merosas iniciativas que las iglesias
han tomado durante los cuarenta
afios transcurridos. Pero damos gra-
cias a Dios al recordar, por ejem-
plo, las iglesias provisionales que se
ofrecieron a muchas ciudades euro-
peas que habian sido bombardea-
das, los servicios prestados a millo-
nes de personas desplazadas por la
Sequnda Guerra Mundial, los esfuer-
zos desplegados en los seis conti-
nentes para hacer frente a desespe-
radas necesidades humanas, la pre-
sencia tangible de la Iglesia en
Centenares de situaciones de desas-
tre, el ministerio brindado a los que
sufrian a ambos lados de conflictos
armados, el servicio a los refugiados
y su reasentamiento, los programas
de rehabilitaciébn y reconstruccion
en todos los continentes, la ayuda
prestada a los migrantes, la conce-
sion de miles de becas, y la parti-
cipacion en decenas de miles de
proyectos de servicio y de desarro-
llo relacionados con iglesias locales.
Todas estas actividades fueron
expresiones tangibles de solidari-
dad ecuménica y contribuyerona la
creaciéon de un clima de confianza
y de fraternidad entre las iglesias a
través de todo el mundo.

Estas actividades multiples se
han apoyado siempre en un proceso
continuo de estudio y reflexion
sobre el significado de la obra dia-
conal de la CAISMR, su fundamen-
to teoldgico, su papel en la promo-
cibn de la justicia social y el
desarrollo humano, su concepcion
de lo que significa el compartir

ecuménico de recursos y el impacto
que tiene sobre la busqueda de
unidad y comunidad por parte de
las iglesias.

‘“La diaconia, ministerio de cu-
rar, de compartir y de reconcilia-
cién de la Iglesia, participa de la
naturaleza propia de la Iglesia,
exige a las personas y a las iglesias
que su don no proceda de lo que
poseen sino de lo que son, lo cual
les expone al riesgo de la inseguri-
dad y a tener que pagar el precio
de la justicia y la libertad. La
diaconia tiene que poner constan-
temente en tela de juicio las estruc-
turas rigidas, estaticas y egocéntri-
cas de la Iglesia y transformarlas en
instrumentos vivos del ministerio de
curar y compartir de la Iglesia. La
diaconia no puede encerrarse en un
marco institucional sino que debe
trascender las estructuras y limites
establecidos de la Iglesia institucio-
nal y convertirse en la obra de curar
y compartir del Espiritu Santo
mediante la comunidad del pueblo
de Dios en el mundo y para el
mundo’’ (Grupo IV). La Asamblea
de Vancouver, considerando el
papel diaconal de la Iglesia, alento
a sus iglesias miembros y a la
CAISMR a revisar y revitalizar sus
esfuerzos en el campo de la diaco-
nia y a asegurarse de que estén
estrechamente relacionados con la
busqueda de la paz, de la justicia y
de la integridad de la creacion.

Estamos profundamente agrade-
cidos por la permanente presencia
y accion de la Comision, dentro de
la comunidad de la Unidad de Tra-
bajo, Justicia y Servicio del Conse-
jo Mundial de Iglesias, y aseguramos
a los miembros de la Comision, asi
como a su director y personal, nues-
tras oraciones, como lo hemos
hecho con sus predecesores en el
pasado. Pero, sobre todo, recorda-
mos con agradecimiento a las
iglesias y las organizaciones relacio-
nadas con las mismas del mundo
entero, tanto en los paises ricos
como en los pobres, que han sido
los actores principales de todo lo
que se ha procurado realizar. °

Traducido del inglés
por el Servicio lingiiistico del CMI
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- A 50 ANOS DE BARMEN
 PARA UNA NUEVA IGLESIA
~ CONFESANTE:

LA POLITICA
'DEL MERCADO TOTAL,

SU “FUNDAMENTACION” TEOLOGICA
A NUESTRA RESPUESTA

- Ponencia presentada por el autor,
~ economista alemdn que ha trabajado por
- muchos afios en América Latina, en
el Congreso “Barmen 1984", el 1° de
- junio deese aflo, con ocasién del 50
Anzversamo del Primer Sinodo de la Iglesia
Evangehca Alemana (Iglesia Confesante),
reahzado del 29 al 31 de mayo de 1934
. . ah Barmen Alemama

~ FRANZ HINKELAMMERT







Quiero destinar la siguiente ponencia con ocasion del
50 aniversario de la Declaracion de Barmen y de la fun-
dacion de la Iglesia Confesante en Alemania, para hacer
un analisis de nuestra situacion presente y para demos-
trar que aparecen paralelos dramaticos, que no podemos
dejar al lado. Por supuesto, es a la vez necesario no
dejarse aplastar por tales paralelos, sino mantener con-
ciencia de las diferencias especificas. En relacion a la
situacion de los afios treinta, nos encontramos frente a
un fenémeno nuevo, a pesar de que existe una continui-
dad preocupante.

En una primera parte de mi exposicién quiero intentar
un analisis de la politica de lo que podemos llamar el
mercado total, su coneccion con la politica de Seguridad
Nacional, la guerra antisubversiva total y la conforma-
cién de un dualismo ideologico de tipo maniqueo.(1)

En una segunda parte, analizaré como son utilizados
en funcién de esta politica del mercado total, los meca-
nismos de agresion, dedicandome especialmente a mos-
trar la legitimacién religiosa y la liberal democratica,
para justificar la guerra en contra de Nicaragua.

En una tercera parte, quiero tratar con mas detalle la
confrontaciéon teolégica y especialmente el papel del
Instituto para la Religion y Democracia en Estados
Unidos. Terminaré con una breve representacion de la
‘Teologia de la Liberacion.

e O T S PV N DO V3 YT SO B
I

La Politica del Mercado Total
y la Guerra Antisubversiva.
R T R e e D e R e D il S o S 7o

Existe un paralelo evidente entre la situacién histo-
rica, en la cual se da la Declaracion de Barmen, y nuestra
situacion actual. Se trata del hecho de una crisis econo-
mica mundial, cuyos efectos llevan a catastrofes sociales
y politicas.

La crisis econémica mundial actual lleva al fin de una
politica economica, que fue descrita con el nombre de
Keynesianismo. Cuando la logica de esta politica econo-
mica enfrentada a una crisis creciente amenazaba con
llevar a formas econémicas socialistas, se impuso hoy en
dia una politica econémica que se ha autodenominado
neoliberal y antiintervencionista. Su consecuencia es el
sometimiento irrestricto de toda la politica economica
y social del Estado a la logica de la acumulaciéon del
capital.

En realidad no se trata de un antiintervencionismo,
sino de un nuevo intervencionismo estatal dirigido en
contra del Estado social de la época Keynesiana. Los
déficit fiscales y subvenciones, que fueron denunciados
como consecuencias inaceptables de la politica Keyne-

siana, aumentaron bajo este régimen ‘‘antiintervencio-
nista’’ especialmente en los Estados Unidos, de una
manera tal, que hace cinco afios parecia absolutamente
inconcebible. Pero lo que ha cambiado, es su orientacion.
En vez de déficit sociales pequefios, se da ahora déficit
militares grandes, en vez de subvenciones sociales peque-
fios, se prodiga subvenciones inmensas para el sistema
internacional financiero. Estas subvenciones llegaron a
niveles inauditos y fueron impuestas por el propio Fon-
do Monetario Internacional, quien obliga a los paises
deudores, a nacionalizar o garantizar a través del Estado
las deudas privadas bancarrotas para transformarlas en
deuda publica. Subvenciones de este tipo significan
solamente en Méjico mas de 40 mil millones de dolares,
e.d. la mitad de la deuda externa total de este pais.

Este nuevo intervencionismo se dirige en contra del
Estado social y por tanto puede buscar su legitimidad y
seguridad exclusivamente en una expansion progresiva de
los aparatos policiales y militares. Estos por tanto juegan
un papel cada vez mas importante, a medida que van
disminuyendo las funciones del Estado social, cuya
privatizacion las destruye muchas veces integramente.

Aparece el mismo mito del ‘‘anarcocapitalismo’’ con
su ilusién de un traspaso total de todas las funciones
estatales a empresas privadas del mercado. Escondidos
detras de este mito, los aparatos policiales y militares se
transforman en los centros verdaderos del poder politico.
Especialmente en los paises del Tercer Mundo, los pro-
cesos de democratizacion burguesa ya no son consti-
tuyentes soberanas, sino que llevan a gobiernos civiles
elegidos, que no ejercen un poder politico sino dentro
de los limites establecidos por los aparatos policiales y
militares. Un nuevo lema puede describir lo que ha
ocurrido: El Estado social esclaviza, el Estado policial
libera.

En la base de este desarrollo hay una ideologia del
mercado total, que es una ideologia de lucha. Interpre-
tando y tratando la sociedad entera bajo el punto de
vista del progreso hacia el mercado total, la mistica del
mercado total se transforma en una mistica de la lucha
de los mercados, al cual hay que someter a todas las
esferas de la sociedad. En esta perspectiva total aparece
ahora la mistica de una guerra en contra de todos
aquellos que se resisten a este sometimiento de todas las
esferas de la sociedad a la lucha de los mercados.

Aparece por tanto, la imagen de un enemigo, que es
producto de esta mistica misma de la lucha de los mer-
cados. Este enemigo no es un adversario competitivo en
la lucha de los mercados, no es un participante en el
mercado, sino que es un adversario de la vigencia del
mercado total mismo y de sus resultados. El enemigo es,
quien se resiste a la transformacién de la lucha del mer-
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busca su segundad y legltlrmdad excluswamente
enuna expans:én progresiva de os - ,paratos
pohcxales y mlhtares ,

cado en el principio unico y basico de la organizacion
de la sociedad entera. De alli se explica la concepcion
total de la subversion. Todo se transforma en subversién,
en la medida en que se pronuncia y defienda valores, que
entran en conflicto con la vigencia irrestricta del merca-
do total y de la acumulaci6n ilimitada del capital.

Este concepto total de la subversion se sintetiza por el
término: ‘‘autopista’, y la expresiéon politica correspon-
diente es: socialista o comunista. Al criminalizar tales
actitudes, se transforma a sus portadores indistintamente
en: terroristas. Aparece un dualismo maniqueo del mer-
cado total como el Bien y como ley de la naturaleza, y
del utopismo-socialismo como el Mal y el levantamiento
en contra de la naturaleza. De esta logica maniquea se
deriva la posibilidad de adjudicar a esta subversién total
un centro terrestre, que por supuesto es, en el lenguaje
de Reagan, el Kremlin como el “‘Reino del Mal”’. Ya en
la campafa electoral hablaba en este mismo sentido del
comunismo como una ‘perversion de la naturaleza’.
Esto implica por supuesto, que la Casa Blanca sea el
centro del Reino del Bien en este mundo, por lo menos
en cuanto Reagan sea su Presidente,

En relacién a Nicaragua empezaba Reagan a hablar de
un ‘reino del terror’’, frente al cual vislumbraba a las
fuerzas de intervencion apoyadas por la CIA, como
‘“‘combatientes por la libertad’’ o ‘‘comandos de liber-
tad’’.

Considerar al Kremlin como el ‘‘Reino del Mal’’, es
solamente la expresion politica para el mito del utopis-
ta-socialista, que es necesariamente terrorista y que da la
contrapartida total y mistica del mercado total. Se trata
de la demonizacion de toda resistencia o critica en rela-
ciéon a la totalizacién del mercado, que es expresada de
las siguientes maneras diversas: “Quién quiere hacer el
cielo en la tierra, crea el infierno en la tierra’’ (Popper)
0, como lo expresa un tedlogo del American Enterprise
Institute (Novak): Los ‘‘hijos de la luz’’ son en muchos
aspectos un peligro mayor para la fe biblica que los
“‘hijos de las tinieblas’’.(2)

Al interior de un mito tan agresivo se puede denun-
ciar cualquier resistencia en contra de la totalizacion del
mercado como parte de una conjuraciébn mundial del
Kremlin como el centro del Reino del Mal en este mun-
do. Por tanto, cualquier resistencia se transforma en un
acto de agresion en contra del Reino del Bien, que es el
mercado total y puede ser denunciado como tal, en
cuanto se espera una ventaja politica de tal denuncia.

En esta dualizacion maniquea aparece el mercado
total como el aval de todo lo bueno en este mundo, en
especial de la paz, el medio ambiente, la justicia social y
el desarrollo de los paises subdesarrollados.

Para que el mercado pueda garantizar todas estas
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bondades, tiene que destruir todos los obstaculos que
encuentra en el camino hacia su totalizacién. Tiene que
destruir a todos los enemigos que lo podrian desafiar.
Asi se asegura la paz por el armamentismo extremo y
por'la destruccion de los movimientos pacifistas y el
medio ambiente por la destruccién de los movimientos
ecologicos y las medidas correspondientes. El desarro-
llo de los paises subdesarrollados se asegura aboliendo
cualquier politica directa de desarrollo y entregando a
estos paises al mercado total. Lo mismo ocurre con la
justicia social, que se entiende sencillamente como el
resultado tautologico de la politica del mercado total,
eliminando a priori cualquier conflicto entre justicia y
resultados del mercado. Lo que hace el mercado, es jus-
ticia.

El resultado, hacia lo cual apunta todo eso, es un
mundo, en el cual la lucha de mercados y sus resultados
son la Gnica y suprema ley, la ley natural, una ley dada
por el Dios-Creador mismo a través de la l6gica implicita
de su creacion y en contra de la cual se rebela el Reino
del Mal, porque en su orgullo y soberbia no quiere
reconocer el condicionamiento natural del hombre. Los
movimientos por la paz y por el medio ambiente, una
politica positiva de desarrollo o de justicia social apare-
cen por tanto como rebelion luciférica en contra de la
ley de Dios inscrita en la naturaleza. Esta rebelion, sedu-
cida por la utopia, desemboca por tanto en el Reino del
Mal.

Cuanto mas malo aparece este Reino del Mal, mds se
legitima la meta del mercado total y con eso todos los
medios para imponerlo. El dualismo maniqueo asi llega
a ser la legitimacion absoluta del mercado total. Politi-
camente es transformado en la tesis de la guerra civil
mundial y de la “‘guerra antisubversiva total’’ (Couto de
Silva), como la presenta la ideologia de la Seguridad
Nacional, que hoy en dia ya ha penetrado todos los
aparatos policiales y militares del Occidente.

Esta guerra antisubversiva total tiene en la politica de
la Sequridad Nacional solamerte otro nombre, Tiene una
dimensién interna y otra externa. En ambas la meta es
la totalizacion del mercado como centro de su legitimi-
dad. En su dimension interna se dirige en contra de todas
las relaciones sociales, que no sean relaciones mercantiles.
Siendo esta guerra total, no respeta ningin derecho,
sobre todo ningun derecho humano. Tratindose de la
destruccion de toda autonomia frente al mercado y
reconociendo al mercado como ftnica relacién social
legitima, la guerra antisubversiva total en su dimension
interna recurre a una forma especifica del terror: la
tortura individual, que se ha transformado en su base
legitima, El grado en el cual eso ocurrié, nos lo dice el
jefe de la policia secreta chilena, CNI, que tomé precisa-




mente esta funcion de la tortura individual: ‘‘La Seguri-
dad Nacional es como el amor: nunca es suficiente’’.
(General Humberto Gordon, segin Mercurio, Santiago
de Chile, 4.12.83). Se trata de lo que Orwell llamaba el
Ministerio del Amor. Expresamente el general insiste, ser
cristiano.

En relacién a esta guerra total antisubversiva las cifras
sobre presos politicos pierden toda significacion. Ade-
mas, apenas los hay, porque en esta guerra no hay per-
dén, y no se toma prisioneros.

En el grado en el cual la subversion pertenece a un
“Reino del Mal’’, que tiene su sede en este mundo —es
decir en el Kremlin— la guerra antisubversiva total
adquiere su dimension internacional. Se trata de la
dimensién de una guerra civil mundial. El documento
de Santa Fe, que fue elaborado en mayo de 1980 como
una plataforma para el gobierno de Reagan y que es una
especie de declaracion fundamental, dice: ‘‘La guerra y
no la paz es la norma que rige los asuntos internacio-
nales’’.(3)

De aqui que: “La guerra es inherente a la humani-
dad’’. Luego, la conclusién es obvia: ‘‘Estamos casi sobre
la Tercera Guerra Mundial”’ (p. 63). Todo es guerra, y
hoy dia estd ya iniciada la Tercera Guerra Mundial. La
primera etapa de esta guerra ha sido la contencion, la
sequnda la distension. Esta sequnda etapa terminé. ‘‘La
distensién es la muerte’’. Ahora estamos en la tercera
etapa de la Tercera Guerra Mundial. “América Latina y
el Sur de Asia son escenarios de refriegas de la tercera
fase de la Tercera Guerra Mundial’’ (p. 63). Precisamente
aqui se aclara, que para el equipo de Reagan la Tercera
Guerra Mundial es guerra en contra del Tercer Mundo,
que en su camino choca con el mundo socialista. En esta
vision, la URSS estorba el acceso de los centros capitalis-
tas desarrollados a la dominacién del Tercer Mundo: ‘‘La
URSS operando en base a su creciente superioridad
nuclear, esta estrangulando a los paises industrializados
de Occidente por medio de la interdiccion de sus recur-
sos de petréleo y minerales...”’ (p. 63). Segun el docu-
mento se trata de una crisis ‘‘metafisica, en contra de la
cual se pretende movilizar el espiritu de la nacion’.
Todo es urgente: ‘‘La hora de decisiones no puede ser
postergada’’ (p. 64).

La guerra antisubversiva total resulta ser de esta
manera una guerra en contra de la subversion combinada
del interior y del exterior. Aparece aquella confronta-
cién, que ya habia caracterizado el totalitarismo fascista
de los afios 30: en contra del liberalismo de los liberales
demécratas por un lado, y en contra de los socialistas-
comunistas por el otro.

la mistica del mercado total se transforma en
~ una mistica de la lucha de mercados, a la

cual hay que someter todas las esferas de la
. ‘SOCiédad' . .

II
Los mecanismos de agresion: el mecanismo
religioso y el liberal-democrético

En esta sequnda parte de mi exposicion quiero desta-
car dos elementos ideoldgicos de la guerra antisubversiva
total. Quiero iluminar a ambos con la situaciéon de Nica-
ragua, pues estoy seguro, de que tienen un significado
representativo mas alld de este caso. Pueden darnos luz
para reconocer la mezcla de una ideologia cristiana de
agresion con una teoria secularizada de la democracia
para crear el mito dualista y maniqueo, que caracteriza
esta guerra antisubversiva.

Empezaré por aquella ideologia cristiana de agresion,
que parti6 de la visita papal a Managua en marzo 1983.

Ella recurri6 a un mecanismo milenario, que ya
subyacia a las cruzadas medievales y al antisemitismo
que las acompafiaban, y que es conservado hasta hoy,
siendo también utilizado de parte de aquellas iglesias
alemanas que apoyaban al Nazismo en su tiempo.

El drama comienza con incidentes durante la misa
papal en Managua, en la cual el pueblo nicaragiiense
esperaba dos cosas: una toma de posicion en contra de la
intervencion militar extranjera, y por tanto en favor de
la paz, y una oracion por los muertos de la guerra. Como
el Papa evadié cualquier referencia a ambas, la gente
reclamé en voz alta, cosa que el Papa trato de impedir
dando Ordenes autoritarias. Pero esta reaccion autori-
taria del Papa reforzé solamente estas reacciones y llevd
a una politizacion de las interrupciones en especial con el
lema: poder popular.

En el fondo este incidente carecia de mayor impor-
tancia, y el Papa podria haberlo amortiguado faciimente
por una actitud mas diplomatica, de la misma manera
como actud en su visita a Polonia, en la cual también las
demostraciones del sindicato Solidaridad tomaron un
cariz fuertemente politico sin ser interpretadas como
incidentes graves.

Sin embargo, en relacién a Nicaragua el incidente fue
transformado en motivo de toda una accién concertada
de propaganda politica en toda América Central, que
empez6 a legitimar la intervencion militar en Nicaragua
como una guerra santa, una cruzada. Esta accion concer-
tada tomo los siguientes pasos:

1. La declaracion del incidente como blasfemia, sacri-
legio, ultraje a Dios. Igualmente se presenté el incidente
como un agravio a la Eucaristia.

El mismo Papa se presto para este primer paso. Hablo
de una ‘“‘deliberada profanacién que se ha hecho de la
Santisima Eucaristia” (La Nacion, San José, 6.3.83, pag.
10A). Hablé del ultraje que “recibié Jesus Sacramenta-
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do’. A su vuelta a San José se organizé una recepcion
de desagravio. El Secretario Episcopal de América
Central insistié en la necesidad de ‘‘desagraviar publica-
mente a Jesus Sacramentado, por la premeditada profa-
nacion de que fue objeto durante la celebracion eucaris-
tica, que presidio el Santo Padre’”. (La Nacién, San
José, 6.3.83, p. 10A). :

Se organizaron ahora actos y misas de desagravio en
toda América Central, y hasta en Italia. El mismo Papa
llama a hacer ‘‘muchas plegarias por los hermanos y
hermanas cristianos verdaderos que viven en Nicaragua’’.
(La Nacion, San José, 5.3.83 p. 10A).

2. El segundo paso de esta accién concertada era la
interpretacion de esta pretendida blasfemia como nueva
crucifixion de Cristo. Un ex-vicepresidente de Costa
Rica, miembro destacado del Opus Dei, da un buen
ejemplo de la manera, en la cual esta interpretacion se
hizo:

‘“...nunca desde la muerte de Jesucristo se ha celebra-
do la Sagrada Eucaristia en forma tan dramdticamente
real y viva”’,

Fue el segundo Viernes Santo en los dos mil afios de
cristianismo. Tal fue el ambiente, tal la propia realidad
—no meramente el significado— de esa confrontacion del
odio imbuido a personas que pueden ser de buena fe, por
fuerzas que hacen frontal resistencia al amor, a la com-
prension, a la convivencia fraterna, la verdadera justicia
social y la.verdadera paz.

Esas turbas que gritaron por justicia y paz estaban tan
ciegas al pretender sofocar la voz del Vicario de Cristo,
como las que hace casi dos mil afios rechazaron la timi-
da y falaz sugerencia de Pilatos para liberar a Jesus y
gritaron: A Barrabds, suéltenos a Barrabds.. A
Cristo, crucificalo... crucificalo!’’ (La Nacién, San José,
10.3.83, p. 16A).

Una vez declarado el incidente de Managua como
blasfemia, se la transformé también en un acto mitico
de crucifixién de Cristo. Losverdaderos y miticos cruci-
ficadores aqui son hombres, que piden una justicia social
falsa y una paz falsa, y que obligan a la autoridad a parti-
cipar en contra de su voluntad. Pilatos quiere liberar a
Jesus, pero la multitud lo obliga a crucificarlo.

Es evidente de que se trata del antimesianismo cristia-

no clasico, que siempre tiene implicitamente una dimen-.

sion antisemita la cual no pierde por el simple hecho de
no mencionarla explicitamente.

3. El tercer paso de esta acciéon concertada es la exi-
gencia de la reparacion y del desagravio de la majestad
ofendida de Dios. La ofensa interpretada como cruci-
fixion era definitiva, y solamente la derrota definitiva de
los sandinistas la puede reparar. Eden Pastora declard
por tanto en la recepcion de desagravio el 4 de marzo de

6 evangelio y sociedad

1983 en San José:

““Al quedar al descubierto el totalitarismo materialista
de los nueve dictadores nicas, no queda mds que recurrir
a una ‘“guerra santa’’ en bien del verdadero cristiano y
catdlico pueblo del vecino pais’’. (La Nacién, San José,
5.3.83, p. 10A).

En el curso del afio 1983 se agudizd la promocién de
un ambiente de guerra santa en contra del gobierno san-
dinista. En noviembre 1983 el mismo arzobispo de
Managua, Obando, declaré la querra justa:

“El Arzobispo de Managua, monsefior Miguel Oban-
do, reivindico el derecho de acudir a la violencia, ‘como
ultimo recurso, una vez que se hayan agotado las vias
del didlogo’, para provocar transformaciones en las
sociedades.

Obando hablé ayer al mediodia ante un grupo de pro-
fesionales, empresarios y politicos opositores al sandinis-
mo, en un hotel de esta capital (e.d. de Managua), donde
descarté que en Nicaragua puedan emplearse los méto-
dos de la no violencia, porque esta requiere de plena
libertad”. Dijo que la no violencia, “estilo Gandhi o
Luther King, es una buena manera de llevar adelante una
lucha politica, pero aqui no resultaria porque se nece-
sitaria de plena libertad de expresidn”...

El jerarca catdlico fue reiteradamente interrumpido
por los aplausos de los empresarios y politicos antisan-
dinistas, que abarrotaron un salén de hotel”’, (Segin La
Nacion, San José, 25.11.83, AFP).

Con eso, la iglesia jerdrquica se junt6 a la intervencion
armada en Nicaragua y le dio el caracter de unica solu-
cién posible. Ella declar6 la violencia en el preciso mo-
mento, en el cual la intervencion extranjera recrudecié
inauditamente y le presto el paraguas ideologico-cristia-
no, que tan urgentemente necesitaba.

Obviamente se trata del arquetipo central de la agre-
sividad cristiana, como fue usado en contra de los arabes
en la Edad Media, en contra de los judios, de los herejes,
de los aborigenes de América a partir de la conquista.
Hasta hoy se lo usa en contra de cualquiera que es decla-
rado enemigo del cristianismo. El enemigo del cristia-
nismo siempre es tratado como crucificador, asesino de
Dios. Se trata de un esquematismo perfectamente gene-
ral y abierto, que sirve para transformar el amor al proéji-
mo en agresividad y odio cristianos. Ademds, este esque-
matismo permite presentar cualquier agresion, que pro-
cede en nombre del cristianismo, como guerra justa y
santa. El incidente empirico original pierde todo signifi-
cado y no juega ninguin papel relevante. Si no hubiera
ocurrido, se habria inventado otro. El esquematismo
determina a priori como agresor a aquel a quien se quiere
agredir en nombre del cristianismo.

Bajo el punto de vista empirico, el asesinato del Arzo-



bispo de San Salvador, Mons. Romero, habria sido con
mucho mayor certeza una profanacion de la Eucaristia.
Hasta ocurrié durante la misa. Pero nunca nadie la pre-
sentd en estos términos. La razon esta en el hecho, de
que no habia un grupo cristiano, que querria recurrir
agresivamente a este esquematismo de agresion, para vol-
carlo en contra de los escuadrones de la muerte. Los
hechos empiricos son a la luz de este esquematismo de
agresi6on absolutamente irrelevantes, a no ser, que se les
quiera dar un determinado significado para usarlo
para la legitimacién de una agresién propia.

En la forma mencionada, todos los medios de comu-
nicacién de América Central asumieron este esquematis-
mo de agresién cristiana y lo reprodujeron durante me-
ses. Mientras los soldados enviados en contra de los
sandinistas, se colgaron ahora rosarios y cruces y empe-
zaron a ponerse camisas con la efigie del Papa. La cruza-
da empezo. Se declar6é una guerra de defensa por el sim-
ple hecho, de que un agresor cristiano se transforma a
priori en defensor, que hace una guerra justa, en cuanto
declara al atacado como crucificador de Cristo.

Todo este esquematismo de agresion —que en realidad
es seudocristiano— fue usado en la campafia de publici-
dad que seguia a la visita del Papa. Sin embargo, fue

* complementada por otro, que procede en nombre de la

propiedad capitalista y de la democracia siendo basica-
mente una secularizacién del anterior.

También este mecanismo de agresion —ya fundado
por John Locke— tiene etapas de procedimiento analo-
gas:

1. Se declara algin incidente como una agresion a la
propiedad privada, que necesariamente es una agresion
a la libertad humana. El incidente es transformado en
una agresion a la propia humanidad.

2. Esta agresion en contra de la humanidad cuya liber-
tad esta en la propiedad capitalista,. es declarada como
una agresién en contra de todos los derechos humanos

en todas sus dimensiones.
3. Cada hombre como representante de la humanidad

tiene el derecho de castigar al agresor, igual como cada
Estado, en el caso de que defienda la propiedad privada
capitalista. Por este castigo se llega a la reparacion de la
injusticia cometida con la humanidad entera.

En su forma original este esquematismo de agresion
viene de John Locke, quien lo desarrolla en su ‘‘Second
Treatise on Civil Government’’. Igualmente este esque-
matismo lleva a la legitimacién ilimitada de la violencia.
Presenta igualmente una teoria de la guerra justa, que
transforma a priori cualquier guerra de un pais capitalis-
ta en contra de otro que no lo sea en una guerra justa.
Cualquier agresion del pais capitalista se transforma a
priori en un caso de defensa. Un pais socialista, a priori

no puede hacer una guerra que sea justa.

Al igual como el esquematismo cristiano de agresion
transforma el amor al projimo en motor de la agresion
misma, asi el esquematismo liberal de agresion transfor-
ma los propios derechos humanos en motor de la viola-
cion de los derechos humanos y de la agresion. Ya el
mismo Locke derivaba de este esquematismo la legitimi-
dad de la despotia absoluta, del trabajo forzoso por
esclavitud y de la tortura en contra de aquel, que pierde
una guerra en contra del poder burgués, que a priori
tiene la razén, haciendo siempre y necesariamente su
guerra en autodefensa y por tanto como guerra justa.
El lema de St. Just y Popper: ‘“ninguna libertad para los
enemigos de la libertad”’, encuentra ya en Locke su pri-
mera expresion,

Tomando en cuenta tal esquematismo liberal de agre-
sion, se puede entender la actitud politica de los Estados
Unidos en Centroamérica. Si una concede a los argumen-
tos empiricos un significado aunque sea minimo se trata
de una agresion de Estados Unidos en contra de Nicara-
gua. Pero aplicando el esquematismo liberal de agresion,
todo es diferente. Los puntos de vista empiricos ya no
juegan ningiin papel y los Estados Unidos se transforman
a priori en defensores. La revolucion sandinista es decla-
rada como una agresion a la misma humanidad, y quien
la agrede, es a priori un defensor que lleva a cabo una
guerra justa.

Ambos esquematismos de agresion analizados aqui
son compatibles entre si, se refuerzan mutuamente y
estan abiertos para una interpretacion en direccion
hacia una politica del mercado total. En el concepto de
la Sequridad Nacional y de la guerra antisubversiva total
se combinan y son puestos al servicio de la totalizacion
del mercado.

Sin embargo, cuanto mas avanza esta totalizacion del
mercado, y la guerra total consiguiente, tanto mas estos
mecanismos de agresividad adquieren una dimension
nueva, que desemboca en un irracionalismo absoluto de
esta agresividad. Este irracionalismo se alcanza en el
grado, en el cual la destrucciéon propia aparece como el
precio aceptable para la destruccion del adversario, trans-
formado en el mal absoluto al cual se cree estar confron-
tando. Se trata de una “Trampa 22"

Esto se puede documentar con una editorial, que
publicé Jorge Enrique Guier en la Nacion, San José, de
Costa Rica (12.6.83). El articulo se refiere al libro mas
sangriento de la historia humana, ‘‘Los Protocolos de los
Sabios de Sion”.

El autor comienza con la constatacion certera, de que
todo este libro es una falsificacién del servicio secreto
zarista del afio 1903. Después cita algunos parrafos de
este libro, y declara:
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“Este pdrrafo es realmente alarmante, sobre todo si
partimos del principio de que no son ideas judias, sino
vdlidamente rusas. Cada una de las afirmaciones que se
hacen en el demoniaco parrafo citado, no son una elucu-
bracion puramente literaria, sino que, para nuestra civili-
zacion, han tenido comprobacion muy clara de su puesta
en marcha por los rusos camaradas y sus malévolas infil-

traciones en el Occidente”.
Por tanto el autor habla de un ‘‘proceso logico de

destruccion planeado por los rusos en el libro atribuido
a los judios’’.

De esta manera, este libro infame, que era la fuente
principal del antisemitismo de los Nazis, es recuperado
con toda su infamia para dirigirlo ahora en contra del
frente sandinista como una pretendida parte de esta con-
juracion mundial planeada ya en los protocolos.

“La teoria destructiva del marxismo leninismo y sus
diabélicos derivados como el maoismo, el fidelismo, el
“sandinismo’’ de los ‘‘compas’’, etc. envenenaron el espi-
ritu. Ver como funcionan estas teorias en la mente de
quienes las comparten y diseminan en Occidente es cosa
que vemos todos los dias. Sus resultados como guerrillas
irracionales, terroristas desalmados, propagandistas cie-
gos, proceden de ese odio que siembran... Causando
todos estos males es entonces muy fécil ver cercanamen-
te una quiebra o desintegracion de la civilizacion cristia-
na occidental que es el principal objetivo, si no se reac-
ciona valientemente a tiempo”’.

Asi vuelve este libro infame, que ha servido ya una
vez para legitimar una Endlosung(4) infame en contra de
los judios en Alemania. Ahora aparece una nueva Endlo-
sung, que se dirige en contra de los sandinistas. La infa-
mia es la misma, el libro en el cual se basa es el mismo.
Solamente los hombres, que se quiere sacrificar en este
altar de la barbarie, son otros. Eso es la apologia del
genocidio.

Interpretado de esta manera, hasta este libro vuelve
a ser parte integrante de la guerra antisubversiva total.
Ciertamente, esta infamia rebasa el esquematismo cris-
tiano de agresion, aunque tiene cierta continuidad con
él.

La vision maniquea del mundo se transforma aqui en
un irracionalismo absoluto. El conflicto real, entre
capitalismo y socialismo, del cual todo este maniqueis-
mo parte, parece desvanecerse en sus términos concretos.
El Todo o Nada devora al propio cilculo de ventajas
materiales. La maldad infinita proyectada sobre el adver-
sario lleva a la legitimidad de cualquier accién, mas alla
de cualquier cdlculo. La destruccién del otro se convierte
en el destino, aunque ésta lleve a la postre a la destruc-
cién de uno mismo. La destruccién del otro llega a ser
tan importante, que su logro vale hasta la destruccion de
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uno mismo.
El conflicto real de base es devorado por un paranoia

_politica del exterminio del otro, que ahora asume la

apariencia de la redencion de la humanidad. Redimir al
hombre se transforma en exterminar al enemigo del
hombre encarnado en el adversario. El sacrificio como
holocausto, que purificara a la humanidad para un futu-
ro nuevo, asume hasta la propia destruccion como paso
necesario hacia este gran sacrificio en pos de la humani-
dad. El propio Presidente Reagan dej6 entrever esta posi-
bilidad en unas palabras que forman una especie de
acto fallido freudiano y que pronuncié en el momento
de probar unos micréfonos. Un chiste aparente, que
revela un abismo: ‘‘Compatriotas, tengo el placer de
anunciar que acabo de firmar una ley que proscribira a
los rusos para siempre. Comenzaremos el bombardeo en
cinco minutos”. (Segun AP, citado por La Republica,
San José, 14.8.84).

Este suefio de la Endl6sung por el holocausto sacrifi-
cial puede efectivamente llevar al intento de una realiza-
cion posterior, repitiendo asi en términos cambiados
el primer intento de una “Endldsung, que los nazis
llevaron a cabo bajo los signos del antisemitismo.

Lo que hizo Reagan, era una broma para morirse de
risa. (Daily Express). Lo que no se expresa, pero sin
duda esta en su base, es la disposicién al autosacrificio
o la autoinmolacion implicita a la expresion citada. La
verdadera amenaza es el suicidio colectivo de la humani-
dad, que esta en el trasfondo de este tipo de agresividad.
A través del ‘‘conservadurismo de masas’’ tal postura
puede llegar a ser generalizada. La muerte entonces
adquiere un atractivo casi invencible y puede arrasar
todo un pueblo a su propia inmolacién. El conservantis-
mo, al desarrollar su agresividad, produce este enamora-
miento de la muerte —aquel viva la muerte— que con los
medios técnicos de hoy lleva al suicidio colectivo de la
humanidad. Eso no seria necesariamente un resultado
de un accidente. Subconscientemente se puede transfor-
mar en el propoésito de todo un movimiento politico.
Y tal movimiento —como demuestra el Nazismo ale-
man— puede llegar a ser mayoritario con el resultado, de
que los mecanismos propios de la democracia liberal no
constituyen en lo mds minimo su freno, sino lo empujan.

Tampoco el cristianismo es de por si un freno. Puede
llegar a empujar esta irracionalidad absoluta, dandole la
dimensién metafisica de la voluntad escondida de Dios,
que pide este gran sacrificio.

Asi, de parte del teélogo Michael Novak del American
Enterprise Institute, escuchamos:

“La naturaleza no es algo consumado, completo, ter-
minado: la Creacion esta inconclusa. Existen tareas aun,
para los seres humanos. Nos esperan sorpresas. Tendre-



e original no
biera ocurrido,

mos que enfrentar horrores (como siempre ha ocurrido),
pero Dios esta con nosotros. Tal vez el futuro no sea un
camino ascendente, salvo como el del Golgota: que asi
sea”.(5)

#

III
La “fundamentacién’’ teoldgica
de la politica del Mercado Total
y la Teologia de la Liberacion
#

La “fundamentacién’’ teologica del mercado total
parte de estos esquematismos de agresion y los pone a su
servicio, dirigiéndolos expresamente en contra de la teo-
logia de liberacién. Ya el documento de Santa Fe decla-
16 la lucha en contra de la Teologia de Liberacion un
punto central de la politica exterior de Estados Unidos
en América Latina:

“La politica exterior de Estados Unidos debe comen-
zar a enfrentar (y no simplemente a reaccionar con pos-
terioridad) la teologia de la liberacion tal como es utili-
zada en Ameérica Latina por el Clero de la ‘‘teclogia de la
liberacion’’...

Lamentablemente, las fuerzas marxista-leninistas han
utilizado la Iglesia como un arma politica contra la pro-
piedad privada y el sistema capitalista de produccion,
infiltrando la comunidad religiosa con ideas que son
menos cristianos que comunistas’’. (p. 73).

Este planteo llevo bajo el gobierno de Reagan a mu-
chas actividades dirigidas en contra de la Teologia de la
Liberacion. Se fundo el Instituto para La Religion y La
Democracia, la conferencia Catolica Americana (ACC)
y se consolido un departamento. teolégico en el Ameri-
can Enterprise Institute, dirigido por el teblogo Michael
Novak, cuyos libros aparecen ahora en castellano y son
promovidos por las asociaciones latinoamericanas de
empresarios.

En un articulo con el titulo: “A Theology of Corpo-
ration”” Novak escribe sobre las empresas multinaciona-
les:

“Por muchos afios uno de los textos preferidos mios
de la escritura era Isaias 53,2-3: ‘Crecié en su presencia
como brote, como raiz en el piramo: no tenia presencia
ni belleza que atrajera nuestras miradas ni aspecto que
nos cautivara, Despreciado y evitado de la gente, un
hombre hecho a sufrir, curtido en el dolor; al verlo se
tapaban la cara; despreciado, lo tuvimos por nada’.
Quisiera aplicar estas palabras a la Business Corporation
moderna, una extremamente despreciada Encarnacion
de la presencia de Dios en este mundo’’.(6)

Ya parece sorprendente, que un instituto de las em-
presas multinacionales de los EE.UU. tenga un departa-

mite presentar cualquier

gu erra justa y santa. El

ega un papel relevante,
se habria inventado otro.

mento de estudios teologicos. Pero el hecho de que este
departamento llegue al resultado de que la empresa capi-
talista sea una encarnacion de la presencia de Dios en
este mundo, es tan exactamente lo que se deberia espe-
rar de un instituto tal, que uno queda completamente
sorprendido que lo haga, aunque sea solamente por
razones de un buen tacto.

Pero tal critica no es de ninguna manera suficiente.
De hecho, una tesis como la citada hace falta en el caso
de que se quiere presentar un sujeto para la teologiza-
cién del mercado. Los esquemas de agresion analizados
necesitan tal sujeto, para que puedan servir en la teologi-
zacién del mercado.

En el pasaje de Novak que hemos citado, la empresa
capitalista aparece en una doble dimension. Por un lado,
es una Encarnacion de la presencia de Dios en este mun-
do, por el otro lado, es el Cristo crucificado. La referen-
cia al siervo sufriente de Isaias no puede significar sino
eso, porque toda la tradicion cristiana la pone en rela-
cion a la crucifixion de Cristo.

La empresa capitalista por una parte como Encarna-
cion de la presencia de Dios se transforma en sujeto del
esquematismo liberal de agresion, y, por otra como
Cristo crucificado se convierte en sujeto del esquematis-
mo cristiano, Al criticarla, limitarla o hasta considerarla
y tratarla como un peligro, se crucifica a Cristo. Novak la
considera como portadora de una mision de Cristo, y por
tanto de su presencia. Ella tiene el encargo: ‘‘Sal al
mundo del trabajo diario, para llevar alli la paz y el amor
de Jesucristo’’.(7)

De esta manera, la empresa capitalista como Encarna-
cion de Dios, como portadora de la paz y del amor de
Cristo, como Cristo crucificado, tiene ahora un significa-
do trascendental y alcanza la divinidad. Llega a ser sujeto
absoluto, un “Dios mortal’’ a la Hobbes. Por esto cual-
quier subversién en relacion a la empresa capitalista es
transformada un crucifixion de Cristo, de aqui que la
guerra antisubversiva total se transforma en guerra santa,
en cruzada para el mercado total. :

El teblogo Novak tiene ahora la suficiente consecuen-
cia para concebir una imagen de Dios correspondiente.
Consiste en la negacion de Dios como plenitud de la vida
y en la afirmacién de Dios como la trascendencia de la
vaciedad. Dios ahora ya no es plenitud —sino vaciedad,
entendiendo vaciedad como lo contrario de plenitud.
Habla del “In god we trust’”’ impreso en el Dollar y dice,
que en esta expresion Dios es un “cartel indicador’’, es
decir de nuevo un lugar de vaciedad.(8) Por tanto, el
equivalente sinénimo de “In God we trust’’ llegaria a ser
“En vaciedad confiamos’’. En cambio, diaboliza ahora la
concepcion de Dios como plenitud de la vida:

“En una sociedad auténticamente pluralista no existe,
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intencionalmente, ningin dosel sagrado. En su nucleo
espiritual nos hallamos con un santuario vacio, en el
entendimiento de que no hay palabra, imagen o simbolo
digno de lo que todos buscamos alli. Esa vaciedad
representa entonces, la trascendencia a la que las con-
ciencias libres se aproximan desde un numero virtual-
mente infinito de direcciones’’.(9)

Frente a esta vaciedad, la concepcion de Dios como
plenitud de la vida le parece un simple atavismo:

“En contraste, las sociedades tradicional y socialista
ofrecen una vision unitaria. Infunden en toda actividad
una solidaridad simbdlica. El corazén humano estd
hambriento de este pan. Recuerdos atdvicos asedian —a
todo hombre libre. El ‘pdramo’ que encontramos en el
corazén del capitalismo democrético es como un campo
de batalla sobre el cual los individuos vagan confusos en
medio de caddveres. Pero este desierto, como la noche
oscura del alma en el viaje interior de los misticos, cum-
ple un propésito indispensable. Se lo preserva por respe-
to a la diversidad de las conciencias, de las percepciones
e intenciones de los hombres. Se lo mantiene limpio por
referencia a la esfera de lo trascendente, a la que el
individuo accede a través de su si-mismo, mediacion de
las instituciones sociales... pero a la postre esta centrado
en torno del silencio interior de cada persona’’.(10)

Novak sabe, que la concepcién de Dios como plenitud
de la vida lleva a la exigencia de una vida lo mds plena
posible en la tierra. Por tanto deriva una imaginacién de
Dios como vaciedad, de la cual no puede ser derivada
sino una vida vacia en esta tierra. El sufrimiento de esta
vaciedad aparece ahora como el sacrificio necesario. La
totalizacion del mercado lleva con mucha légica hacia
este punto. En el grado, en el cual las relaciones mercan-
tiles sustituyen todas las otras relaciones sociales, el
hombre queda absolutamente solo en una lucha ciega en
contra de todos los otros. Por tanto, Dios es transforma-
do en la trascendencia de esta soledad, que es precisa-
mente vaciedad.

De hecho Dios llega a ser ahora una palabra para la
nada, un Dios nihilista, que encubre y devela a la vez el
nihilismo de la posicién politica que esta detras. Esta
teologia extremadamente nihilista es solamente el resul-
tado de un movimiento politico nihilista hacia el merca-
do total. En ultima instancia este hecho del nihilismo
nos permite hacer el punte con aquel movimiento politi-
co también nihilista, al cual se confrontaba la declara-
cion de Barmen. Declarar con Nietzsche, que Dios esta
muerto, o con Novak, que Dios es la vaciedad, tiene
exactamente el mismo resultado. De lo que se trata en
estas teologias es de la destruccién de la esperanza en el
reino de Dios y las derivaciones correspondientes para
nuestra vida. La esperanza de estas teologias es que ya
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nadie tenga esperanza. Se predica como el milenio una
situaciéon en la cual ya nadie se atreve a sofiar mas con
milenios. Se trata de aquel reino de Dante, encima de
cuya entrada esta escrito: ‘‘A los que entrais, dejad toda
esperanza’’,

Esta trascendencia, de la cual habla Novak, es un
‘‘santuario vacio’’ hacia el cual el hombre se acerca como
su Dios y hacia el cual desarrolla una relacién de piedad.
Es una vaciedad, que Novak ubica en el ‘‘corazén del
capitalismo democratico’’, del cual nos dice, que es ‘‘un
campo de batalla sobre el cual los individuos vagan
confusos entre cadaveres’’. Este mismo campo de batalla,
que es el corazon del capitalismo democratico, es a la vez
un ‘‘desierto’’, el cual Novak imputa un cardcter mistico:
“la noche oscura del alma en el viaje interior de los
misticos’’.

A cualquier intento de establecer algun sentido de la
sociedad, Novak contrapone esta mistica del campo de
batalla con los cadaveres de los caidos. Por tanto, la
contrapone a la “solidaridad simbblica’’ entre los hom-
bres que él ve como un peligro. De la solidaridad dice:
“El corazén humano estd hambriento de este pan’’.
Pero Nevak no ofrecera este pan al hombre, sino le ofre-
cera en vez del pan, el desierto y un campo de batalla
cubierto de cadaveres. El pan de la solidaridad es un
‘“‘recuerdo atdvico’’, algo aberrante. Lo que ofrece es la
relacion de piedad dirigida hacia este ‘‘santuario vacio’’.
La misma piedad se transforma ahora en un caminar con-
fuso en el campo de batalla entre cadaveres de los
caidos, con el destino seguro de caer algin dia también.

De esta forma, la piedad ya no es otra cosa que la
afirmacion positiva de la muerte y el dar muerte en este
campo de batalla. Ocurre una inversién completa de la
piedad como afirmacion de la muerte en sus dos formas,
el dar muerte y el ser muerto. La piedad se transforma
en la fascinacion por la muerte, Resulta, por tanto, que
el Dios de este ‘“santuario vacio’’, este Dios de la
vaciedad y de la Nada, es la Muerte. Morir y dejar morir:
esta es la trascendencia.

Y frente a aquél, que insiste en el pan de la solidari-
dad, es dar la muerte. Asi termina esta teologia en un
gran festin de la muerte, el baile por encima del volcan
Por eso, es también una teologia, que conoce el puro
Golgota, sin ninguna resurreccion. Es la Buena Nueva de
la crucifixion y de la muerte que reemplaza aquella otra
Buena Nueva de la Resurreccion y de la Vida, que a
través de la solidaridad da pan a los hombres en vez de
piedras.

Una teologia tal es por supuesto politica, aunque sea
lo contrario de lo que hoy se llama teologia politica en
Alemania. La nueva teologia del mercado total contiene
un cambio, que en cierto sentido es epocal. La Declara-




cion de Santa Fe y ya antes el Informe de Rockefeller
sobre Ameérica Latina, expresan este cambio. Al ser
declarada la lucha en contra de la Teologia de Liberacion
como un problema de Seguridad Nacional de Estados
Unidos y al ser transformada en una dimension de la
guerra antisubversiva total, aparece ahora inevitablemen-
te una plataforma teolégica sostenida por la politica
estatal. La religion deja de ser un asunto privado. Eso
ocurre precisamente dentro de la democracia liberal —o
bajo su influencia. El Estado se declara como instancia
de la ortodoxia religiosa. El poder politico toma partido
en cuestiones teologicas. Aparece un magisterio estatal
paralelo al magisterio de las iglesias. La decision de ser
catolico o protestante, sigue siendo un asunto privado.
Pero deja de serlo la decision sobre qué corriente teolo-
gica se confiesa, mientras tanto la polarizacion teologica
pasa por todas las religiones. Eso es la verdadera razon
por la cual ahora los Estados Unidos y las asociaciones
empresariales promueven departamentos teologicos, y
por qué hasta las policias secretas de todos los paises
toman posicién referente a cuestiones teologicas. El nue-
vo magisterio estatal es a la vez un magisterio policial
La policia secreta brasilera hizo en el afio 1977 una
encuesta interna sobre todos los obispos y sacerdotes del
pais y sobre su “linea de ideologia religiosa’. Esta
encuesta (para uso interno) contenia como primeras
prequntas las siquientes: “;“Intenta desfigurar la
persona de Cristo?, ;intenta desfigurar la figura de
dios?, ;habla en comunidades de base?”’. Fue el Cardenal
Lorscheider quien denuncié publicamente a la policia
secreta. (La Republica, San José, 18.5.77, cabie de AP).

La religién vuelve a ser un asunto de Estado, donde a
determinadas posiciones teologicas se les ofrece un brazo
secular y éstas siempre tienden mds a apoyarse en el
Estado. El capitalismo lucha por su religién, y no renun-
ciara si es necesario, ni siquiera a la vuelta a la inqui-
sicion,

Frente a estas tendencias no debemos cerrar los ojos.
Confesar al Dios de la vida, significa, confesar la vida
humana concreta, es decir, de todos los hombres. Signi-
fica, rechazar cualquier dosificacion de cualquier merca-
do; de cualquier Estado y en general de cualquier institu-
cionalidad, inclusive la eclesiastica. No hay camino a
Dios, que no pase por las relaciones entre hombres con-
cretos, que se reconocen mutuamente como sujetos de
sus necesidades. Eso implica el reconocimiento de sus
posibilidades concretas de vida, que no deben ser poster-
gadas en funcion de efectos futuros automaticos del
mercado o de cualquier conjunto institucional, siendo
estos efectos siempre ilusionarios e imaginarios. Eso no
implica necesariamente una demonizacion del mercado
o del Estado en un sentido inverso. No se puede asegurar

la vida concreta sino en y a través de tales formas institu-
cionales. Su existencia es parte de la sequridad de la vida.
Si bien puede haber también en ellos una presencia de
Dios, ésta jamas se da como resultado de sus efectos
automaticos, sino en el grado en que se subordinan a las
exigencias de la vida concreta de todos los hombres.
Solamente por esta razéon la confesion del Dios de la
plenitud de la vida implica la responsabilidad frente a
Dios por una politica de justicia social, por la paz, por el
medio ambiente y por el desarrollo. Por esta razon el
Dios de la vida es el Dios de los pobres. Eso dice la teolo-
gia de la liberacién. Pero se trata de dar un paso mas.
Hay que confesar este Dios de la vida. Al finalizar, quie-
ro insistir en eso: hace falta una nueva Iglesia Confesan-
te, que sea ecuménica y que se refiera a la vida de todos
los hombres de todos los pueblos.

NOTAS:

(1) La expresién ‘‘dualismo maniqueista’’ proviene de un movi-
miento herético cristiano del siglo III, fundado por Mani, de
origen Persa y que se denominé ‘“maniqueismo’’. Mani veia la
historia de la salvacién como una lucha permanente entre el Mal,
encarnado en todo lo material, y el Bien expresado en el espiritu.

(2) Michael Novak, El espiritu del capitalismo democratico, Ed.
Tres Tiempos, Buenos Aires, 1983, p. 71.

(3) Citado segtn revista Cristianismo y Sociedad, Santo Domin-
go, 1982, N° 72, p. 63.

(4) La palabra “Endlésung’’ es la que usaron los alemanes para
describir su programa de exterminio del pueblo judio. Literal-
mente significa ‘“‘solucién final’’. Dado que esta traduccion no
dice nada en espafiol se usard en el texto la palabra en alemdn
(Nota del Editor).

(5) Op. Cit. p. 75.

(6) En John Cooper, eds. The Corporation: A Theological Inqui-
ry, Washington DC, American Enterprise Institute, 1983, p. 203.
La traduccion es del autor.

(7) Op. Cit. p. 203.

(8) El espiritu... p. 56.

(9) Ibid p. 55.
(10) Ibid p. 56-57.

evangelio y sociedad 11






