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ditorial

Qel Demomm’no no nle vista

Itemprano inicio de las precandidaturas presidenciales nos hace tomar conciencia de que la “transicién”

esta llegando a su fin. Implicitamente, ello significa que ya estamos llegando adonde queriamos llegatr,

fuego de un periodo convulsivo y doloroso de nuestra historia como pais. Momento oportuno para
examinar nuestra realidad y preguntarnos hasta que punto estamos viviendo un tiempo mas promisorio para
todos los chilenos y las chilenas.

No cabe duda que Chile tiene un nuevo rostro, un nuevo clima. En el ambito politico, el didlogo y la
busqueda de consenso ha logrado afirmarse a pesar de ser tan reciente el pasado confrontacional. En lo
econémico, la estabilidad estructural del pais justifica el optimismo que demuestran las autoridades
econdémicas. La desocupacion ha descendido a niveles cercanos alos “naturales”, haciendo posible mejoras
enlacalidad de vida de los pobres. Visto en comparacion con otros pals del continente, Chile parece un buen
lugar para vivir.

Sin embargo, hechos recientes son “sintomas” de que permanecen serios problemas sin resolver. La
renuncia masiva de los médicos de los establecimientos de atencién de urgencia, independientemente del
modo en que se juzgue su actitud, es una demostracién dramatica del estado calamitoso de la salud publica.

A pesar de las intenciones de las autoridades, de la mayor inversién publica en salud, no existe un
cambio perceptible ni para los usuarios ni para los trabajadores del sistema. Lo mismo ocurren en otras dreas
sociales, donde las mejoras han sido demasiado lentas, vistas a la luz de las urgencias de la gente.

En otro d4mbito, la frecuencia con que ocurren situaciones violentas con resultado de muerte, nos
muestra que la llamada “cultura de la muerte” no ha sido del todo derrotada por una “cultura de la vida". Y
nos referimos tanto a los atentados efectuados por minorias violentistas, como a las veces en que la accién
represiva de los organismos policiales ha desembocado en la muerte violenta de los delincuentes o presuntos
terroristas. Todavia hay situaciones donde el valor de la vida queda relativizado con mucha facilidad.

Lo mas preocupante de todo, es que el clima de exitismo, y la tendencia acompararnos con otros paises,
nos nublala vistay nos impide ver las heridas que actualmente marcan nuestra convivencia. Hechos que hasta
hace poco eran motivo de alarma publica, hoy apenas nos inquietan. Cuidado con que la democracia nos
insensibilice. El valor de la vida, los derechos humanos, politicos y sociales, no son sélo instrumentos para
la lucha politica. Son el unico fundamento firme para una convivencia fraterna. Las iglesias estan llamadas a
permanecer especialmente sensibles y con los ojos abiertos, orando todo el tiempo para que la “vida
abundante” prometida por Jesus, sea una realidad para todos.
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i la aparicion de la clase

media en el siglo 20 pro-

dujo una profunda crisis
de identidad, también en la
colonia la aparicion de los
mestizos fue resistida. Sin em-
bargo, estos recelos no evita-
ron que, a diferencia de otros
paises latinoamericanos, des-
de muy temprano se formara
aqufunaconcienciade unidad
nacional.

Ya sea por las condicio-
nes geograficas de aislamien-
to o las duras condiciones de
vida, lo cierto es que los chile-
nos crearon una fuerte institu-
cionalidad que ayudo a ho-
mogenizar un pais que prove-
nia de dos polos muy distintos.
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LA IDENTIDAD DE LOS CHILENOS

(Quiénes querem S Ser

Desde la primera crisis social y politica que vivio
nuestro pais, surgieron voces interrogando acerca
de la identidad nacional. De ahi en adelante aparecen
diversas teorias —tesde lus més reaccionarias, pa-
sando por los criticistas e incluso los considerados
modernistas—. Todas ellas intentaron desentrafior
ol dilema. Ahora, producto de un nuevo siglo y de la
celebracion del V Cenlenurio, Ia identidod vuelve o
entrar en tnsis.

Aunque muchos historiadores
sefialan que aquellono fue una
sintesis, sino una imposicion.
Hernan Godoy, académi-
co de la Universidad Catdlica,
senala “Laubicacion geografi-
ca de aislacion actué como
estimulo a la formacion de un
al-ma nacional propia e impi-
di¢ el exceso de influencias
externas, particularmente pe-
ligrosas en la infancia de un
pueblo formado por dos razas
distanciadas en extremo en el
grado de desarrollo mental”.

Sin embargo, dentro de

esa identidad nacional, los in-
digenas norepresentan unfac-
tor importante, ni siquiera a
tomarse en cuenta. Basta leer

CYNTHIA RIMSKY

algunos textos para descubrir

que las capas dirigentes siem-

pre tuvieron la voluntad de ol-
vidar un origen, que se consti-
tuy6 principalmente debldo al
mestizaje.

Sonia Montecmos S0Ci0-

logay antropdloga, autoradel
libro “Madres y huachos”, ases
guraque nuestraidentidad, in-
cluso como latmoamencanos .
esta estrechamente ligada al

hecho de ser mestizos, huos
d_e un padye espaﬁo} que te-

seune llega!mente aunaindia
con la que procrea y después
abandona. “En ese momento
los vastagos mestizos son
aborrecides. El cronistaandino
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gura de un pa-
, la imagen del
dominio lejano y
que reside en los

ﬁe éste el poder lo detenta
la madre)”. El hombre, que se
cria en estas condiciones, es
indefectiblemente un hijo, no
un varon, sino el hijo de una
madre y el afecto de éstaes el
unico referente amoroso”. .
De estateoriase despren-
derian un abanico de particu-
laridades que, a través de la
historia, determinarian parte de
la identidad nacional. Es un

nuevo enfoque que incorpora
digena como un elemento
'tivo de nuestra identi-
algoque quedo
li los ingleses de
los romanos del
rp!emente mesti-

: uItura y la decencia,
ynos ha llevado a una posi-
1 en que siempre estamos
dispuestos a realzar e incre-
mentar el aporte extranjero.

El criollismo siempre pen-
s6 que ser indigena era un
estado de carencia. Aun hasta
nuestros dias muchos piensan
que la diferencia sustancial es
que nosotros (los blancos) te-
nemos algo que ellos (no blan-
cos) no poseen. Debido a esta
concepcion, elindigena se vio
obligado a renunciar y olvidar
su cultura para asimilar la
blanca como unas forma de
sobrevivir en la sociedad.

Humberto Giannini, filéso-
fo, apunta con ironia a esta
ambigledad, ‘que €l mismo
descubrieraal visitar Cerdenia,
isla natal de sus abuelos.

“Me dije entonces que
tengo que ver yo con la tradi-
cion indigena que me interesa
tanto, ;Dénde est4 mi identi-
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dad?. Yo creo que esto hi-
pocritamente ie ocurre 2 mu-
cha gente: sentirse indigena
enmomentos en que se desta-
can ciertos valores y, en otros,
pelearse por tener un abuelo
espanol o estarlomas proximo
a Europa”.

Jorge Guzman, novelista,

’tamblén serefiere a esta ambi-

edad. “La categoria central

alavida simbolica latinoameri-

canaesladeblancoopuestoa

“no blanco, y que no coincide

con laraza. La no blancura es
pobreza, ignorancia, suciedad,
deslealtad, mala paternidad,
facha de indio. La blancura es
facha de inglés y todos los va-
lores anteriores pero en senti-
do opuesto”.

Para Soublette, sin em-
bargo, la devastada cultura
mapuche aun tienemucho que
aportar a la constitucion de
nuestra identidad. “La aproxi-
macion a la trascendencia es
parte de la cosmovision indi-
gena. Ellos saben lo que es la
muerte y elmisterio”. Pero tam-
bién —agrega— saben de la ar-
monia entre el hombre y la na-
turaleza, del respeto al equili-
brio y, en general, aunque no
sean conscientes de sus valo-
res, llevan en si mismos una
antiquisima sabidu- i
ria, que re- :
presenta
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una forma mas humana de en-
frentarse ala vida, mucho mas
hu-mana que la supuesta mo-
dernidad en que nos interna-
mos. “Hay que hacer una sin-
tesis de ambas culturas. Res-
catar los patrones culturales
en que se baso la sabiduria
popular e indigena. En estos
momentos eso beneficiaria
enormemente a nuestra socie-
dad” concluye el filésofo.

SOMOS EUROPEOS

A pesar de estas nuevas
teorias, la mentalidad exclu-
yente de la colonia s6lo cam-
bia a mediados del siglo 19
debido a que los chilenos reci-
bimos con los brazos abiertos,
la influencia francesa. Acos-
tumbrados a considerar lo ex-
terno como lo bueno y verda-
dero, los chilenos nodudan en
tirar por la borda sus concep-
tos nacionales para asimilar
las nuevas modas y formas.
Para Soublette, es cosa de ver
laarquitectura de ese tiempo.
Seecha-

ron
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abajo todas las
construcciones
coloniales para :
reemplazarlas %%

por otras de ["yal 1
estilo francés. y '

Sin em- B¢
bargo, estain-
fluencia tam-
bién dio algu-
nos benefi-
cios. “De los
esparioles he-
redamos el es-
piritu competi-
tivo, la incom-
prension de lo
distinto, en cam-
bio, los franceses
nos abrieron el hori-
zonte al pensamiento
moderno. En la clase alta se
forma un caballero culto, refi-
nado semejante alfrancés que
ejercio algunas influencias po-
sitivas en la sociedad”.

Esta extranjerizacion tam-
bién tuvo consecuencias fu-
nestas paranuestraidentidad.
Giannini seflala que “desde la
filosofia, América (al menos
Chile) vive muy apegada y de-
pendiente de la tltima palabra
europea. No hay aqui libera-
cion. Lo unico que podria sal-
varnos como pensamiento
seria la experiencia del
hombre americano,
pero por ese cami-
no se haavanza-
do muy poco.

El fil6-
s 010

ejemplifica esta si-
tuacion con la ce-
)\ lebracion de los
500 afos y la
discusion inatil
sobre un ex-
ceso 0 men-
gua de los
contenidos
indigenistas
de las iniciati-
| vas. “Cuando
se producen
esas discusio-
nes, No Somos
Sino una prolon-
gacionde laima-
gen europea de
América que parti¢
/% hace 500 afos. Esta-
mos tan ligados, de tan-
tas maneras y en tampoco
tiempo con Europa, que uno
se pregunta cébmo podemos
volcarnos a ser nosotros mis-
mOS y O seguir mirando siem-
pre al viejo mundo”.

De esta forma la identidad
se constituye en nosotros siem-
pre como oposicién o compa-
racion respecto a un otro, ya
sea espanol, europeo o indi-
gena. Y cuandoenenlaprime-
ramitad del siglo 19, ante esta
elite que se rige por Europa,
surge la clase media, ésta que
bien podrfa encarnar las an-
sias de una identidad nacio-
nal, local, se sitlia en contrapo-
sicion con el roto.

ALGO DEL CARACTER

Entonces comienza a ha-
blarse de una serie de carac-
terfsticas del chileno que con-
formanyanosuidentidad, sino

un caracter que sera deter-
minante en la historias
politica y social del

pais.




Subercaseaux, un critico
de la clase media, sefiala que
los integrantes de la clase me-
dia son “gentelman acriollados
con aficiéon al deporte y amor
por los perros finos”. Otras vo-
ces dicen que “el chileno no
tiene enemigos mas implaca-
bles que el chileno mismo” y
que la furia nacionalista con-
siste en “parchar esquinas de
calles con estampas de heé-
roes hasta convertirlos en eti-
quetas de cajas de fosforos o
marcas de jabén”. “Suele pro-
testar de la pasividad del me-
dio ambiente, intenta lanzarse
a locas aventuras, pero cuan-
do decide emprender el salto,
vacila y se contiene en la
inmovilidad”.

También Soublette aporta
un elemento interesante para
entender la historia social y
politica. “El chileno parti6 cre-
yendo que la vida es un pro-
blema y no un don. Un proble-
ma que se soluciona con re-

B IGLESIA'Y SOCIEDAD

cursos financieros y tecnologi-
cos y por esoestaincapacita-
do para entender el ser, el
paisaje, el pueblo, solo es-

pera solucionar bien los

problemas, con eso se con-

forma”.

Por su parte, Hernan
Godoy apunta a la institu-
cionalidad. Dice que la ne-
gociacion es el elemento es-
tructural de los chilenos. To-
dos son arreglines y hasta el
clérigo mas conservador tiene
un sobrino en el MIR y éste un
pariente en la Papelera. Lo
atribuye a la geografia, los re-
cursos limitados y esa especie
de continuas desgracias te-
laricas de las cuales siempre
salimos fortalecidos. “Lo pri-
mero es no resolver altiro el
problema. Se trata de buscar
un conflicto, construirlo. Una
institucién que no tenga una
carpeta respetable de conflic-
tos nomerece respeto. Encon-
trar un problema parainiciar la
negociacién destinada a re-
solverlo, es como encontrar
una pega’”.

Todas estas caracteristi-
cas apuntan adefinirunaiden-
tidad que Sonia Montecino
configura como la del hijo
huacho y que en Soublette se
identifica con lo patriarcal, con
el lado masculino. Godoy tam-
bién se refiere a ella. “El polo
positivo serfa la voluntad de
ser, el negativo, su aspiracion
al orden”.

LA MODERNIDAD

Pero estas caracteristicas
nacionales que forman parte
de una identidad, heredada o
no, entran en crisis con un pais
que aspira a entrar de lleno en
la modernidad. Independien-

temente que seamos espario-
les, ingleses de América o ro-
manos del pacifico, el avance
de las comunicaciones y la
globalizacién delmundocues-
tiona profundamente el pro-
blema de la identidad, sobre
todo en paises débiles comoel
nuestro.

Un ejemplo de ello, fue la
controversia sobre el iceberg
en Sevilla. Alli se proyect6 una
imagen de Chile europeo, tec-
nolégico, frio, y sin ningunare-
lacién con el tropicalismo del
resto de América. Gente que
ha visitado el stand, se asom-
bra con la ausencia de simbo-
los que durante muchos afos
nos hicieron reconocernos. Lo
consideran un supermercado
pobre de una modernidad su-
puesta. Sinembargo, el gobier-
no consideré que nuestro pals
necesitaba abrirse al mundo
con una identidad renovada.

Soublette, un tanto misti-
co, se opone por completoala
modernidad. Dice que es ne-
cesario reformular las bases
de la cultura y adaptarlas a
nuestro actual estadio de evo-
lucion histérica, partiendo por
reformular la educacion. Se
opone a la modernidad por su
voracidad. El creeenladialéc-
tica, en los principios suaves,
luminosos, elyany elyin. “Sino
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se plantealaidentidad cultural
—advierte- nos hundiremos
comootros paises latinoameri-
canos que han dejado de exis-
tir, han desaparecido por
completo, Chile se acerca pe-
ligrosamente a ese estado en
que da lo mismo lo que se
sea”.

Adriana Valdés, investi-
gadora, esta de acuerdo con
él. “Cada vez que uno habla
de identidad latinoamericana,
habla de algo a punto de per-
derse, que uno tiene que sal-
var con esfuerzos terribles y a
lo que hay que ponerle nom-
bre para salvarlo”.

Otra visién, desde la mo-
dernidad, la entrega Eduardo
Sabrosky, en un articulo titula-
do “La cultura en plural”. Allf
sefala que la gran ventaja de
la modernidad sobre el indivi-
duo es que ya no tiene que
pensar como la tribu, incluso
puede pensar en contra de

ella, solo que esto tiene un
costo: la incertidumbre vy alie-
nacion.

“Vivimos en un tiempo en
que se refuerza la tendencia a
la globalizacién. Hay un cierto
imperativo de universaliza-
cion... Pero la tendencia que
prevalece en nuestro siglo es
la tendencia a la institucion de
formas pobres de universali-
dad. De formas de una univer-
salidad abstracta que consti-
tuyen lenguajes pobres, enco-
gidos, que estan presentes en
la l6gica del mercado, en la
I6gica del poder burocratico.
Lenguajes reducidos a la pura
transmision de informacion...”.

Sabrosky no ve de que
forma podriamos descolgar-
nos de lamodernidad. El lema
que le preocupa es como
construir un tipo de universali-
dad que no sea abstracta, que
no avasalle la particularidades
de la cultura...”

Sin

embargo, no hay respuestas
claras. Y la celebracion del V
centenario que podrfa haber
sido un espacio de reflexion y
confrontacién sobre la identi-
dad nacional, se convirti6 en
una fanfarria de actos oficia-
les, obsequiosos, paellas gi-
gantes, marchas indigenasre-
primidas por carabineros y
otras vaguedades improducti-
vas. Lo cierto es que seguimos
como al principio.

Bibliografia

Madres y Huachos, Sonia Montecinos
El carécter del chileno, Herndn Godoy
Revista Critica Cultural, Santiago

La Epoca, 11 octubre 1992
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La
Identidad
Latinoame-
ricana y el
complejo
de

esde 1942 hasta 1992 han pasa-

do 500 arios, 300 afios de los
cuales América Latina haexistido como
colonia, y 180 como neocolonia. En
efecto, Ia Independencia de Esparia se
realizd para la mayoria de nuestros
paises en la sequnda década del siglo
pasado, de modo que el tiempo de inde-
pendencia politico-juridica es un tercio
del tiempo transcurrido.

Esto no debe hacer pensarque tan
largo periodo colonial podria estar to-
davia presente ahora, de alguna mane-
ra. Unade las expresiones de lo colonial
son los nombres con que ha sido bau-
tizado América Latina.

El nombre de América parece
derivar del navegante italiano Américo
Vespucio, que fue el primero en saber
que habia llegado a un nuevo continen-
te. Lapalabra “indios” con que se deno-
min6 a su poblacién, fue usada por los
espanioles porque crefan haber llegado
alaIndia. El término “descubrimiento”

M IGLESIA Y SOCIEDAD

fue divulgado por los espaioles sin
darse cuentade que el continente estaba
ya habitado, y por lo tanto descubierto
mucho tiempo antes, y de que habia si-
do civilizado desde antes de Cristo para
culminar en el siglo XV en las culturas
azteca-e inca, poco antes en la mayay
muchas otras. La importancia de tales
civilizacionesfuetal que Arnold Toynbee
las incluyo entre las principales 21 civi-
lizaciones de la historia del mundo.
Asf pues, el “descubrimiento” de
1492ess6lotal paraEuropayelimperio
espariol, desde su percepcion etno-
céntrica. Incluso el tedlogo de la Corte
de Carlos V, padre Francisco de Vitoria,
relativizaba este “descubrimiento”.

DOS TERMINOS MAS

Estos tres términos revelan pues
el origen colonial del continente. Aln
hay otros dos que revelan el caracter
neo-colonial actual: el término “latina”

JORGE GISSI

—ahora en boga y que reemplazo e! de
“hispanoamérica’— se origina en la
reivindicacion latina y antiespariola de
Napoleén Ill, que se interesaba impe-
rialmente por México; y en 1a lucha
antiesparola divulgada por la doctrina
Monroe en Estados Unidos, con lacon-
siguiente necesidad posterior, influida
por tal pais, de diferenciar la América
sajonade laAméricaLatina. Asipues, la
expresion “latina” expresa la lucha de
los imperios francés y norteamericano
contra el caido imperio espariol.
Porltimo, lapalabra “americano”
era de uso genérico y literal hasta el
siglo pasado, pero con la creciente he-
gemonia de los EE.UU. la palabra pasé
a ser sindnimo de “norteamericano”.
Asiesqueahora los habitantes de EE.UU.
se autodefinen como“americanos”, y
asi son denominados también por los
latinoamericanos. Esto expresa una
cultura neo-colonial que no se ve a Si
mismo como eje de sudestino, sinoque

evangelio y sociedad 7
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se percibe como satélite de otro eje, de
otro centro en relacion al cual América
Latina ha sido y es periférica.

A partir de Ia lingiifstica, nos pa-
$amos a Ia historia. Mas de tres siglos
coloniade Espafia, en Latinoamérica ha
devenido unaculturadependiente y con
mentalidad neocolonial hasta el pre-
sente. La ideologia y politica republica-
na de la Independencia llegaron desde
las revoluciones francesay norteameri-
canay, durante el siglo XIX, la depen-
dencia cultural y econémica de Latino-
américa se traspaso a Franciae Inglate-
rra. Con la decadencia de estos impe-
rios en la primera mitad del siglo XX, la
dependenciaeconémicay cultural pasé
a EE.UU. especialmente desde la post-
querra.

Rota la economia, cultura y orga-
nizacion politica indigena con el “trau-
made laconquista”, América Latinafue
transformada en un “proletariado ex-
terno” (Toynbee) de Esparia, y su eco-
nomia ha girado desde entonces alre-
dedor de la exportaci6n de materias
primas: minerales, agricolas, pecuarias,
petroleras. Simultdneamente, hemos
importado productos manufacturados y
tecnologia, estableciéndose asi a un
solo tiempo una nueva dependencia
industrial en lo econémico y en lo cul-
tural. La influencia creciente de los Me-
dios de Comunicacién de masas, la TV
entreellos, sintetizaladependenciatec-
nol6gica, econémicay cultural a la vez.

De este modo América Latina ha
vivido enajenada, ajena a si misma,
transformada en un “ser para otro” an-
tes que en un “ser para si”. La cultura
como modo de vida, valoresy creencias
se hace asi imitadora, inauténtica y
gnajenada, y muchos latinoamericanos
socializados en tal cultura podemos
devenir con similares defectos. Nace el
“complejo de latinoamericano”: el
complejo de ser inferior en todo, de no
poder vivir sino posando, de no aceptar
las grandes culturas precolombinas
porque sonindigenas, de no autoasumir

talestradiciones culturales con las mez- *

clas raciales que ellas han implicado.

INDICACIONES
“TERAPEUTICAS”

~ Frente a tal diagnéstico, algunas
breves indicaciones “terapéuticas”
pueden hacerse:

¥ ¥ ¥ Laaceptacion del carécter mestizo
- de América Latina permitird el en-

A A‘fcuentro con nuestra propiedad.
= Dejar de ser neuréticamente de-
pendientes implica aceptarnos como lo
que somos, primer paso de recupera-
cion y creacion, a la vez, de nuestra
identidad: somos ex colonias mestizas
y mulatas que queremos ser sujeto de
nuestra historia. Esto exige que cada
nacion se abra realmente a las otras en
todas y las mas influencias posibles, y
que cada nacién se abra a Si misma en
su realidad de heterogéneas razas y
clases. A partir de aqui se podria cons-
tituir un nacionalismo verdadero, par-
cial y continental al unisono. Ademés,
laaclaracion de la identidad continental
se relaciona estrechamente con el subir
laautoestimay laautoimagen de latino-
americano y de Latinoamérica.
¥ v v [odas las instituciones han de
~ orientarse a este autoencuentro.
También las Iglesias, cuyo proce-
= S0 de evangelizacion ha de impli-
car disminuir el acento del cristianismo
colonial sobre la culpa y el pecado,
redigiriéndolo hacia la fraternidad na-
cional y continental multiclasista,
multirracial y multiestatal.
vv""v La intensificacion y extensién del
~ proceso de democratizacion se
. vincula con el estimulo de la par-
"‘—"‘Ancnpacmn en la vida cotidiana,
con el énfasis del derecho a los des-
acuerdos, con el aumento de la infor-
macién sobre lo nacional y continental
atodos los niveles de la vida social.

Estademocratizaciénimplicauna
revalorizacion del trabajo como
gje de lavida econémica y social,
y Ia identidad y autoestima en
expansion implican rechazar las falsa
alternativa neoimperial, que buscaman-
tenernos como neo-colonias. Hastaayer
era: ;A quién escoge Ud., EE.UU. o Ru-
sia? Hoy es: ¢ EE.UU. 0 Europa, 0 Japdn,
0 la India? A ninguno, gracias: escoge-
mos a América Latina.
¥ ¥ ¥ Laescuela desde el comienzo ha
de privilegiar la informaci6n, en-
A A 4 Serianzay discusion sobre nues-
"""'tros paises y nuestro continente.
Centrales serédn la historia de América
Latina antes que las historias locales,
los problemas econémicos comunes a
los paises del continente, laadmiracién
por nuestras artes de reconocimiento
mundial creciente, la tradicién y crea-
ciénenuna literaturay filosofia latinoa-
mericanas.
Cada uno de estos puntos remite
y complementa al otro, y todos juntos,
hechos carne en cada vez més latinoa-
mericanos, llegardn a ser un rio que
atacard las amarras y bloqueos econg-
micos, culturales, politicos y psicol6gi-
cos que Latinoamérica sigue teniendo.
Los mercados econdmicos y culturales,
la creacién de un Parlamento Latino-
americano seranalavez causay conse-
cuencia de Ia tarea histérica de salvary
redefinir Ia identidad latinoamericana.
Y serdn la via para que se lleguen a
cumplir las palabras proféticas de
Gabriel Garcia Marquez en su discurso
de recepcion del Premio Nobel:
“...Unanuevayarrasadora utopia
de Ia vida, donde nadie pueda decidir
por otros hasta laforma de morir, donde
de veras sea cierto el amor y sea posible
lafelicidad y donde las estirpes conde-
nadas a cien afios de soledad tengan
por fin y para siempre una segunda
oportunidad sobre la tierra”,
El autor es director de la Escuela de Psicologfa
de la Universidad Cat6lica.
Articulo aparecido en LA EPOCA - 13-9-92.
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ENTREVISTA AL SENADOR

VICTOR ARROYO CUYUBAMBA

ictor Arroyo C., sociélogo,
v laico de la Iglesia Evangéli-

caPeruana (IEP), fueelegido
senador en la lista del movimiento
Cambio 90. Fue lider de la Aso-
ciacién de Grupos Evangélicos
Universitarios del Peri (AGEUP),
de 1a Comunidad Internacional de
Estudiantes Evangélicos (CIEE) y
responsable de Relaciones con las
Iglesias en “Visién Mundial”, Ofi-
cina del Per.

Después del golpe del 5 de
abril, Arroyo continu6 asistiendo
alas reuniones de coordinacién de
los grupos politicos de oposicion.
Ahora es candidato al Congreso
Constituyente enlalistadel partido
Solidaridad y Democracia (SO-
DE), junto con otros 2 evangélicos
que militaron en Cambio 90, Jua-
na Avellaneda y Mario Soto.

Aunque los evangélicos no
actuaron en Cambio 90 de manera

concertada, Arroyo se erigié como
uno de los principales lideres en €l
Senado. Alcanz6 a ser secretario
de su C4dmara en el periodo 1990-
1991.

¢Como evalia usted la partid-
pacion de los evangélicos en la vida
politica del pais?

Creo que es necesario dis-
tinguir varias etapas. En primer
lugar tenemos que referirnos a los
casos aislados de evangélicos
como el doctor José Ferreyra
Garcia, quien en la década del 60
milité en la APRA (Alianza Po-
pular Revolucionaria Americana).
Ferreyra cont con el voto del
electorado evangélico y pudo lle-
gar al Parlamento, primero como
diputado en la década del 60 y
luego como senador en 1985.

En segundo lugar, tenemos
la experiencia de Pedro Arana
como miembro de la Asamblea

FERNANDO O'SHIGE

Constituyente del 78. Pedro fue
uno de los que obtuvo la més alta
votacién entre los candidatos del
Partido Aprista. Pedro fue secreta-
rio general delaComunidad Inter-
nacional de Estudiantes Evangéli-
cos en los 70 y actualmente es
secretario general de la Sociedad
Biblica. Es Ingeniero y quimico y
pastor presbiteriano.

Después hubo intentos de
participacién més organizada.
Recuerdo que en 1980 se formé
FE (Frente Evangélico) con la in-
tencién de lograr la eleccién de
evangélicos en el Parlamento. Sin
embargo, la falta de articulacion
de propuestas concretas y de una
estrategia politica, truncé la ex-
periencia.

En 1985 aparece un nuevo
intento de retomar la experiencia
de FE, pero no alcanzé a tener
ninguna influencia.
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Las comunidades evangéli-
cas fueron madurando y para el 90
su participacién tuvo perfiles mds
definidos. Hay varios factores que
posibilitaron la participacién ma-
sivade los evangélicos. El proceso
de deterioro de la situacion social
y econdémica, el empobrecimiento
de amplias capas sociales, el des-
crédito de los partidos politicos
tradicionales, asi como el desarro-
llo de la conciencia politica en los
evangélicos podria explicar la de-
cision de los evangélicos de incor-
porarse a la politica.

Con este trasfondo, la deci-
sion de los evangélicos fue apoyar

la lista independiente encabezada
por Alberto Fujimori. El pastor
bautista Carlos Garcia fue invita-
do a integrar la “plancha” electo-
ral como segundo vicepresidente.

¢Por qué los evangélicos apo-
yaron a Fujimori?

Creo que esa experiencia
ocurre en el contexto de lo que
Sinesio Lépez llama “el desmoro-
namiento del Estado y de las ins-
tituciones fundamentales del pais”
(Parlamento, Poder Judicial, Par-
tidos, etc.).

Frente al desgaste de laclase
politica y de un estado distante de
las expectativas populares, surge

la necesidad de buscar otras alter-
nativas. Creo que los resultados
del 90 confirman las expectativas
de mucha gente.

En un contexto donde se ha
perdido confianza en las institu-
ciones tradicionales y en medio de
frustraciones, de pronto se en-
cuentra que puede haber una fuer-
za portadora de esperanza.

Por otro lado, los evangéli-
cos tienen una imagen de gente
honrada, sin vicios y que se entre-
gan a la causa en la que creen. Por
eso mucha gente apoy6 a Cambio
90 y asi fue que 14 diputados y 4
senadores evangélicos llegaron al

Parlamento. Ademds de los 18 par-
lamentarios evangélicos de Cam-
bio 90, también fueron elegidos
otros diputados evangélicos en
listas distintas.

Cambio 90 fue constitvida para
las elecciones del 90. Su aspiracion era
alcanzar algunos cargos, pero no el
gobierno. Por eso ku lista fue integrada
por gente que no concordaban necesa-
riamente en una plataforma progra-
matica. Los evangélicos se integraron
desarticuladamente y eso explica que
cada uno trabajo aisladamente. El pro-
blema se agrava con el golpe del 5 de
abril. ; Cudl es el grado de apoyo o de
distancia actual de los evangélicos con

respecto a Fujimori?

Creo que mas del 50 por
ciento de los evangélicos que apo-
yaron a Fujimori ahora han toma-
do sus distancias. Se han sentido
engafiados porque el ingeniero
Fujimori terminé aplicando un
programade schock neoliberal que
noofrecié enlacampafia y terming
por desmovilizar un movimiento
politico que daba cabida a los sec-
tores evangélicos.

¢Hay sectores evangélicos que
apoyan a Fujimori?

Asi es. Por lo menos 3 di-
putados evangélicos (Gilberto
Siura, Oswaldo Garcia y Ramiro
Jiménez) explicitamente han ex-
presado su apoyo a Fujimori.
Ademds hay otros diputados que
van a postular nuevamente en la
lista de Cambio 90 para las elec-
ciones del 22 de noviembre. Eso
nos indica que hay sectores evan-
gélicos que todavia mantienen sus
esperanzas de que Fujimori pueda
resolver los problemas del pais.

¢Su paso por Cambio 90 y su
experiencia parlamentaria fue
traumatico?

Yo no diria que fue trau-
matico. Creo que ha sido unaexpe-
rienciaconmuchas lecciones. Creo
que confirma la necesidad de una
mayory mejor preparacién no s6lo
personal sinocolectivade los evan-
gélicos. Tenemos que tomar la po-
litica como un reto que nos obliga
a tomar en serio las propuestas de
desarrolloy de solucién alos gran-
des problemas nacionales.

Estaexperiencia tambiénnos
ensefia que no bastan los buenos
deseos, sino que necesitamos una
preparacién especial. Creo que es
necesario constituir un centro de
capacitacién para politicos. Afor-
tunadamente hay un grupo que
estd madurando laidea de crear un
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Instituto para la Accién Politica.
Espero que pueda concretarse, ya
que atenderia una de las necesida-
des mas sentidas de los evangéli-
cos que hemos participado en la
politica.

También creo que la accion
politica de los evangélicos no pue-
de ser aislada, sino que debe tener
un sustento organico. Debe ser un
esfuerzo colectivo.

Las proximas elecciones del
Congreso Constituyente nos presenta
una sitvacion distinta de la dei 90,
puesto que los candidatos evangélicos
van a postular en distintas listas de
movimientos independientes y de
partidos politicos, ¢no es asi?

En efecto. Somos tres los
evangélicos que postulamos en la
lista del partido Solidaridad y
Democracia. También estd el

pastor David Iparraguirre en la ;

lista de Convergencia Nacional,
Pedro Vilchez, Gamaliel Barreto
y otros pastores en la lista de Cam-
bio 90. Como existen 29 agru-
paciones que aspiran ganar las
elecciones, me imagino que hay
evangélicos en otras listas.

Estamos en un momento
cualitativamente distinto. En el 90
llamé la atencién la presencia
significativade evangélicos enuna
sola lista. En esta justa electoral la
presencia evangélica estd distri-
buida en diferentes listas.

i Se repetira el mismo fenomeno
del 90? ; Tendremos muchos constitu-
yentes evangélicos?

Yo no creo que seran electos
muchos evangélicos. Aspiramos
obtener la mayor representacion
posible. Lo importante es que no
se pierda la continuidad de la ex-
periencia politica y enriquecerla.

¢Qué balance haria usted de
estos 2 anos?

Transcurrido los dos afios de

M |GLESIA Y SOCIEDAD

experiencia politica podemos de-
cir que los evangélicos hemos ob-
tenido valiosas ensefianzas. Noso-
tros no teniamos ninguna expe-
riencia en el terreno politico ni
habiamos estado cercanosal poder.
Nuestra experiencia revela las li-
mitaciones que hemos tenido para
articular propuestas de desarrollo
y de superacién de la grave crisis
que nos afecta. En realidad nos
acercamos a la politica mas como
individuos. Pero esto no invalida
nuestra experiencia. Por €so yo
evaliio positivamente la presencia
evangélica.

Hace una década hubiese sido
imposible estar conversando sobre la
partidpadén politica de los evangéli-
cos. La politica era suciay campo veda-

do para los evangélicos zen qué mo-
mento se produce ol cambio de menta-
lidad de los evangélicos?

Es un largo proceso que estd
vinculado a lareflexién de los sec-
tores estudiantiles evangélicos.La
presencia de un gran nimero de
estudiantes universitarios y su
vinculacién a centros de reflexion,
explicaria el cambio de actitud de
los evangélicos. Hay que afiadir el
papel de algunos centros de estu-

dios que aportaron significativa-
mente a lareflexion de las iglesias
sobre su responsabilidad social.

Se supera una vision estre-
cha de la misi6n de la Iglesia en
términos de evangelizacién y se
pasa a hablar de 1a misi6n integral
de la Iglesia. Ese fermento dura
algunos afios. Hace una década la
pregunta era si los evangélicos
deberian o no participar en politi-
ca. Hoy la pregunta es cémo deben
participar.

Creo que la experiencia y el
desarrollo de varios modelos de
accién social en el &mbito de las
iglesias confronta a las nuevas
generacionesalarealidad concreta,
alos desafios de la pobreza y de la
marginacién. A partir de esa
insercién los miembros de las
iglesias tienen otra visién de su
responsabilidad social y politica.

Es muy dificil precisar el
momento en que se opera el cam-
bio de mentalidad, porque como
usted ve ha sido fruto de varios
factores, tanto desde dentro como
desde fuera de la Iglesia.

Qué papel cumple la Asociacion
de Grupos Evangélicos Universitarios
on la gestacion de una nueva menta-
lidad?

Ejerce una gran influencia.
Mi experiencia personal de re-
flexién sobre la responsabilidad
social y politica comienza en los
grupos de evangélicos universita-
rios. Se profundizacon mi relacion
con la Comunidad Internacional
de Estudiantes Evangélicos, don-
de destacan Pedro Arana, Samuel
Escobar y otros.

Sin embargo, creo que el
fermento no se reduce aese Ambito.
Est4 también la Fraternidad Teo-
16gica, el Consejo Latinoamerica-
no de Iglesias y otros esfuerzos
evangélicos donde constantemen-
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te se levantan preguntas sobre la
realidad social y la participacién
evangélica.

¢ Como observa la situacion ac-
tual en el Peri, afectada por la violen-
cia terrorista, pero también por la
violencia estructural?

La Iglesia es parte de la so-
ciedad y esafectadaporlasituacién
de violencia y también por la vio-
lencia estructural, acumulada his-
toricamente. Es en medio de esa
situacién que laIglesiaesta llamada
a realizar su ministerio.

Creo que la Iglesia estd inte-
grada en buena proporcién por
gente que sufre la marginacion y
por eso puedeentender lagravedad
de la situacion. Es por eso que
desarrolla importantes esfuerzos
en el campo de la accién social
para aliviar en parte la situacion.
Aiin en medio de tantas limitacio-
nes, las iglesias intentan contri-
buir a resolver los problemas.

Laviolenciapolitica ha afec-
tado a la Iglesia, pero al mismo
tiempo ha servido para reafirmar
su misién. Por ejemplo, tenemos
que destacar el hecho de que en
medio de la violencia, las iglesias
han permanecido activas en las
zonas de emergencia.

Hemos sabide que en algunos
lugares, los pastores son las nicas
autoridades civiles que han permane-
cido, en medio de la desercion de las
autoridades municipales o guberna-
mentales.

Asi es. En muchas comuni-
dades de Ayacucho, Apurimac,
Huancavelica (sur andino), la
iglesia evangélica es una de las
pocas instituciones que han que-
dado. Concomunidades en proceso
de descomposicién producto de la
violencia subversiva, los pastores
hanquedado paraentregarunmen-
saje de esperanza a los comuneros

y desarrollar un ministerio de
consolacién a las victimas de la
barbarie.

Pero esto implica un serio riesgo
para los lideres, porque estan en me-
dio de dos fuegos. Sufren la represion,
tanto de Sendero Luminoso como de
las fuerzas armadas. ;Es posible que
lalglesiainterceda tanto ante Defensa
como ante los mismos senderistas, pa-
ra que permitan a los pastores conti-
nuar atendiendo espiritualmente a sus
fieles?

Los evangélicos viven una
situacién dificil. Es cierto que
muchas veces viven en medio de
dos fuegos y por ello las respues-
tas son mas complejas.

Creo que es indispensable
que el pais encare el problema con
una estrategia integral de pacifi-
cacion, donde la dimensi6én poli-
tica debe ir junto con lo policial y
militar. No se podré alcanzar la
pacificacién del pafs sino se repa-
ran las injusticias histéricas que
han sufrido los indigenas y los
pobres en general.

En consecuencia, interceder
ante las fuerzas armadas o ante los
grupos armados para que respeten
al pastor, puede ser un ideal, pero

siempre estard limitado y siempre
correrd grandes riesgos.

¢ Qué desafios plantearias a las
iglesias evangelicas?

Creo que la Iglesia debe
contribuir a que sus miembros ad-
quieranunaconcienciacritica fren-
te alos procesos politicos. Laexpe-
riencia con Fujimori no debe ser
vista sélo negativamente (evan-
gélicos usados como piezas del jue-
gopolitico). Debe ser tomado posi-
tivamente, como una oportunidad
donde la Iglesia expresd su volun-
tad de accién politica y su presen-
cia en la administracién piblica.

Esta experiencia debe seguir
adelante, pero requiere del desa-
rrollo de la conciencia critica de
los evangélicos.

En segundo lugar, 1a Iglesia
tiene el desafio de reafirmar su
vocacién democrdtica y en tercer
lugar la Iglesia debe ser una firme
impulsora de la unidad nacional.
Los problemas del pais exige el
esfuerzo mancomunado de todos
los sectores de la sociedad y creo
que la Iglesia puede ser un agente
importante en la biisqueda de lo
que denominamos “El acuerdo
nacional”. Esa fue una de las lec-
ciones del 90. El pueblo no quiso
daruna mayoriaabsolutaaninguna
fuerza politica, quiso obligar a las
distintas fuerzas a buscar consen-
Sos para solucionar los problemas
fundamentales del pais.

Y enrelacion ala pacificacion del
pais, ¢qué pueden aportar las igle-
sias?

La Iglesia ha sido un instru-
mento importante de pacificacién.
Solo hay que tratar de que ese
esfuerzo no sea aislado, sino for-
me parte de una propuesta integral
de pacificacién. La Iglesia tiene
una fuerza moral importante y su
palabra es muy importante.
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para el Desarrollo, esta Doctora de la Universi-

dad de Clermont, que representa una voz critica
en el mundo catdlico, mantuvo contacto con tedlo-
gas(os) chilenas(os) quienes pudieron dialogar més
con quien era sélo conocida en pequefios circulos de
tedlogas feministas.

Reproducimos parte de lo que fue su ponencia
“Tradicion Profética y la Liberacién de la Mujeres:
Promesa y Traicién”, en la que desarrolla en exten-
sién lasraices de la tradicién profética de las mujeres,
su evolucién a través de la historia y los obstdculos
que han encontrado para su liberacion.

RELIGION ESTABLECIDAV/S FE PROFETICA

E n Santiago, invitada por el Servicio Evangélico

“Las teologias de liberacién han apelado a la
tradicién profética como sus raices en la Fe Biblica.
La postura profética presupone una relacion entre fe
y sociedad que estd en tensi6n con la religion es-

Il MUNDO ECUMENICO

NO HAY LIBERACION
REAL SIN SUPERAR
EL PATRIARCADO

Rose MaryRadford, destacada tedloga feminista
norleamericana, visitd Chile en agosto pasado en el
marco de una gira, auspiciada por la Organizacion
“Catdlica por el Derecho a Decidir”, que la llevd a
varios paises latinoamericanos en los que tuvo la
ocasion de exponer su pensamiento y, segun sus
palabras: “Juntar a mujeres que irabajan con progra-
mas ligados al tema de la mujer y mujeres que traba-
jan en los campos de la ética y la teologia™.

JOSEFINA HURTADO

tablecida. La religi6n establecida ve la fe religiosa
como la ideologia sagrada del orden social dominan-
te. Define este orden social establecido como creado
por Dios y reflejo del deseo divino. Dios y los
gobernantes son llamados con los mismos nombres y
son imaginados de forma similar. Por contraste,
aquellos que son gobernados, las mujeres y las clases
sometidas, no representan lo divino. Se les dice que
deben ser obedientes a Dios, obedeciendo a sus supe-
riores sociales. Esta es la forma en que la mayoria de
las religiones ha funcionado a través de la historia
humana, incluyendo el cristianismo.

La fe profética, por contraste, ubica a Dios en
tensién con la clase gobernante, dejando a Dios
hablar a través del profeta, como defensor de los
pobres y oprimidos. La Palabra de Dios vienc a través
del profeta para denunciar las pricticas injustas de los
ricos y poderosos que aplastan la cara del pobre y que
oprimen a la viuda y al huérfano. El profeta también
denuncia la corrupcion de la religién biblica misma
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dentro de un orden religioso establecido que ha llega-
do a ser puramente ciiltico y se ha desviado del sig-
nificado social de la fe, que es justicia y misericordia.

Los profetas en la Escritura Hebrea y Jesiis en
los evangelios son figuras en conflicto con el orden
religioso establecido.

La fe profética anuncia un Dios que est4 presen- -

te en la historia, para revertir un orden social injusto
y para transformar el mundo en un nuevo orden social
donde no habra mds guerra, ni m4s injusticia, donde
la justicia entre las personas y la armonia con la
naturaleza seanrestauradas y toda la Creaci6n esté en
comunién con Dios.

LA PREDICA: OFICIO PROFETICO

Se puede apreciar en la cristiandad temprana
una particular afinidad con la tradicién profética. No
sélo Jesis fue visto como el profeta mesidnico funda-
mental, sino que en el designio divino que fundo la
Iglesia en Pentecostés, el Espiritu profético habia
sido restaurado, como fue anunciado por el profeta
Joel (Hechos 2:17-21; Joel 2:28-32). Para las prime-
ras generaciones de cristianos (tanto como para algu-
nos cristianos en el siglo tercero), el profeta fue el
lider normativo de la comunidad cristiana local, el
que estaba facultado para traer el Espiritu Santo sobre
los dones de la eucaristia.

A diferencia del sacerdocio, del cual las muje-
res fueron excluidas en el culto Hebreo, y excluidas
nuevamente cuando este tipo de liderazgo se desarro-
116 en la Cristiandad Patristica, las mujeres nunca
fueron excluidas de la profecia. Miriam, Deborah y
Huldah fueron profetas y la profecia fue restaurada a
las mujeres tanto como a los hombres en Pentecosiés.
La Cristiandad patriarcal excluy6 a las mujeres del
liderazgo definido en términos de obispos y presbite-
108, aunque retuvo un espacio marginal para las mu-
jeres en el diaconado dentro del siglo sexto. También
sostuvo una batalla en los siglos segundo y tercero
para suprimir los liderazgos de tipo carismatico y
profético. Pero, en principio, nunca negé que Dios
podia mandar profetas y que las mujeres estaban
igualmente capacitadas paraejercer dones proféticos.
Simplemente tendi6 a descalificar a cualquier profeta

que se presentara como profeta verdadero y si eran
mujeres, sugirieron que ademas eran brujas.

LA PROFECIA EN LA RENOVACION
DEL MINISTERIO DE LAS MUJERES

La profecia ha tenido una relacién cercana con
larenovacién del ministerio de las mujeres a través de
la historia de la Iglesia. Los valdenses en el siglo 12
incluyeron a las mujeres en la prédica piiblica, bas4n-
dose en la ecuacién de la prédica con la profecia. La
misma conexién fue hecha por los bautistas durante
el siglo 17, quienes aceptaron a mujeres inspiradas
por el Espiritu Santo como predicadoras. En 1853, en
el sermén predicado en la ordenacién de Antoinette
Brown, Ia primera mujer ordenada en la tradicién
Congregacionalista, Luther Lee (evangelista meto-
dista) argument6 que las mujeres podian ser ordena-
das como predicadoras porque la prédica es el oficio
profético. Asi que la Iglesia ha estado equivocada a
través de la historia cuando ha excluido a las mujeres
deeste oficio. A travésde los siglos, desde la Antigiie-
dad al presente, las mujeres que han reclamado el
derecho al ministerio piblico lo han hecho citando el
texto de Hechos 2:17: “Tus hijos e hijas deberdn
profetizar”.

EXCLUSION DE LAS MUJERES:
TRAICION HISTORICA

Sin embargo, a pesar de esta continua tradicién
de inclusién de las mujeres en la profecia, las mujeres
han sido traicionadas por los movimientos proféticos
lide-rados por hombres, una y otra vez. Tipicamente,
estos movimientos han representado la rebelién de
los hombres oprimidos contra los hombres dominan-
tes. Pero estos hombresrevolucionarios no han tenido
la intencion de incluir el destronamiento de la domi-
naciéon masculina en su revolucién. Dichos movi-
mientos a menudo han bienvenido la dedicada parti-
cipacién de las mujeres en el trabajo revolucionario.
Pero, cuando estas mujeres trataron de incluirse ellas
mismas en la visién y programa de la revolucién, se
les dijo que esto no estaba en la agenda; que las mu-
jeres estéan siendo egoistas y divisionistas al levantar
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inquictudes en relacién a la emancipacién de las
mujeres.

Podemos ver ejemplos de traicién a las mujeres
en movimientos proféticos de hombres, comenzando
con las mismas Escrituras y continuando a través de
la historia de la Iglesia y dentro de los movimientos
de liberacién modernos (es el caso de Miriam, Maria
Magdalena, movimiento puritano, liberalismo, so-
cialismo, antiracismo y anti-colonialismo).

SIN INCLUSION REAL DE LAS MUJERES
NO HAY LIBERACION

(Qué podriamos concluir de esta historia de
promesa y traicion de las mujeres enlos movimientos
de liberacién liderados por hombres? Uno no deberia
concluir que la tradicién Biblica dela fe profética es
irrelevante para las mujeres o que las mujeres no tie-
nen ganancia en esta liberacién conjunta con los
hombres como miembros de naciones, clases y razas
sometidas. Mis bien, las mujeres deben concluir que
ellas no pueden confiar la definicién de tales movi-
mientos proféticos y emancipatorios exclusivamente
a los hombres liberadores. Las mujeres no pueden
asumir que cualquier movimiento de liberacién que
no incluya en su visién la liberacién del patriarcado

Il MUNDO ECUMENICO

incluird verdaderamente a
las mujeres.

LO PERSONAL
ES POLITICO

En los ultimos 20
afios ha habido una cre-
ciente globalizacién del
feminismo alrededor del
mundo, ya no més defini-
do por contextos norte-
americanos O europeos
occidentales. Hahabidoun
interés en mucho de este
pensamiento feminista
para ver las interconexio-
nes entre muchos tipos de
relaciones de dominacién
y violencia. El feminismo ha declarado lo personal
como algo politico. Esto significa sacar los crimenes
contralas mujeres fuera de la invisibilidad del mundo
privado. Las feministas han mostrado que el trabajo
nopagadodelasmujeresenlacasa, la negacién de los
derechos reproductivos a las mujeres, la violencia
fisica contra la mujer en la casa y en las calles, el
abuso infantil, el acoso sexual de las mujeres en
cualquier lugar, la prostitucién y la pornografia, todo
esto sostiene una estructura social construida sobre el
sometimiento de 1as mujeres tantocomo objeto sexual
y como trabajadora explotada.

El patriarcado entrega las conexiones cultura-
les, simbdlicas y sicolégicas entre el egoismo de los
hombres, poder sobre lanaturaleza y poder militar. El
patriarcado también crea la estructura social que per-
miteel usode losrecursosde 1a tierra parael provecho
de unos pocos y el empobrecimiento de la mayoria.

En resumen, el feminismo, si quiere mantener
su visién como una alternativa profética a larealidad
histérica del patriarcado, debe ser lo suficientemente
comprensivo para incluir a todas las mujeres y para
convencer a un creciente nimero de hombres de que
su humanidad también podria ser mejor, si cesan de
identificar ser hombre con dominaci6n social y sexual
de las mujeres.
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ENCUENTRO CONTINENTA

500 ANOS

MARTIRIO Y ESPERA

Entre los dias 10y 15 de agosto
pasado sellevéacabo en Cochabamba,
Bolivia, el Encuentro Ecuménico “500
Afios: Martirio y Esperanza”, convo-
cado por el Consejo Latinoamericano
de Iglesias (CLAI) ,entidad que pro-
mueve la unidad de las iglesias cris-
tianas evangélicas. Durante este
tiempo los méds de 175 participantes,
entre ellos delegados de numerosas
etnias (quechuas, mapuches, aymaras,
etc.), compartieron experiencias, tes-
timonios, suefios y compromisos so-
bre la evangelizacion, 1a defensa de la
tierra y del medio ambiente, la lucha
contra el racismo y la discriminacién
de la mujer.

En el marco de este encuentro
continental la Directiva del CLAI
sostuvo conversaciones con el Arzo-
bispo de La Paz, Luis Sainz, con quien
coincidieron en la necesidad de una
postura pastoral de justicia social
consecuente con la realidad que vivi-
mos. Por otra parte enentrevista soste-
nidacon el Presidente Boliviano, Jaime
Paz Zamora, este dijo que hace 500

afios, los pueblos latinoamericanos’

sufrieron una derrota tecnolégica ante
un pueblo més desarrollado y para
evitar que esa historia se repita es
necesarialamodernizaci6én de nuestros
paises, en caso contrario seremos de-
rrotados otros 500 afios més. El man-
datario aclar6 que “no estamos para
tomar cuentas con la historia” y supe-
rando los encasillamientos el quinto
centenario debe servir para profundi-

zar el espiritu de unidad y solidaridad
entre los pueblos del continente.

LLAMADO A RESPETAR
LA DIVERSIDAD

Enunadeclaraciéndirigidaalas
comunidades religiosas y populares,
los asistentes denunciaron los signos
de la muerte, resultado de las injusti-
cias, y anunciaron, con esperanza, un
nuevomodelo de vidaenriquecido por
la diversidad de expresiones cultura-
les, religiosas y sociales.

Los indigenas sostuvieron que,
pese a la humillacién y al despojo de
sus tierras, de su cultura y de su teo-
logia, se mantienen firmes luchando
con esperanza en la construccién de
unanuevasociedad y unanuevaiglesia
que viva con autenticidad la justicia,
la paz y el amor.

Por su parte los negros expresa-
ron su dolor porque sus pueblos fue-
ron victimas de la esclavitud, del
genocidio y la segregacion, al tiempo
que sostuvieron que la resistenciay la
lucha les permite hoy, “abrazar y apo-
yar a los desposeidos de esta tierra y
juntos buscar un nuevo cielo”,

La declaraci6n alude también a
la situacién de postracion de la mujer
latinoamericana, que ha sido ignorada
por lahistoria y que sufre actualmente
una doble o triple discriminacién, por
ser mujer, pobre, indigena o negra.

El encuentro terminé con un
llamado a la bisqueda de 1a unidad ,
respetando la diversidad y con una
exhortacién a las iglesias para que a
través de sus acciones pastorales
contribuyanalaesperanzay a estimular
lapricticadel amory delasolidaridad.
(Répidas, CLAI)
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SANTO DOMINGO:

Importancia de la IV

Conferencia

Episcopal para los Evangelicos

| momento de salir a cir-

culacion esta revista, ha-
bra concluido la IV Conferen-
cia General del Episcopado
Latinoamericanocelebradaen
Santo Domingo, Republica Do-
minicana, del 12 al 28 de octu-
bre. ;Tiene alguna importan-
cia la citada reunién para la
iglesias evangélicas de nues-
tro continente? A través de las
siguientes reflexiones se pro-
ponenalgunas razones porlas
cuales las iglesias evangéli-
cas deberian seguir con inte-
rés los resultados de esta “re-

unién cumbre” de los obispos
catdlicos latinoamericanos.
Antes de abordar |a pre-
gunta, unpocode historiapara
ubicarnos. La busqueda de
una accién pastoral concerta-
da entre los obispos latinoa-
mericanos, llamada “colegia-
lidad”, es bastante antigua. Ya
hacia fines del siglo XVI, Toribio
de Mogrovejo, arzobispo de
Lima, convocd y realizé varias
reuniones entonces denomina-
das “sinodos diocesanosy pro-
vinciales”. Pero las actuales
Conferencias Generales del

JUAN SEPULVEDA

Episcopado Latinoamericano,
tienen una historia mas recien-
te. La primera se efectud el
afio 1955 en Rio de Janeiro,
Brasil, bajo el impulso y lide-
razgo del prominente obispo
chileno, don Manuel Larrain,
quien mas tarde jugaria un
papel descollante en al desa-
rrollo del Concilio Vaticano Il.

La “Segunda Conferen-
cia”, efectuada en Medellin,
Colombia, en 1968, se convir-
tié en un hito fundamental en el
desarrollo de una identidad
propia de la Iglesia Catdlica

evangelio y sociedad 17




B MUNDO ECUMENICO

Latinoamericana. Convocada
bajo el impulso de los aires re-
novadores abiertos por el Con-
cilio Vaticanoll, ylanueva pre-
ocupacioéon por el “desarrollo
de los pueblos” manifestada
por el Papa Paulo VI, la Confe-
rencia de Medellin califico las
condiciones de vida de las
mayorias en América Latina
€Como una situacion de “violen-
ciainstitucionalizada”, y desa-
fi6 a las iglesias locales a una
pastoral mas comprometida
con las luchas de los pueblos
por vencer esa situacion.
La“TerceraConferencia”,
celebrada en Puebla (México,
1979) al inicio del pontificado
de Juan Pablo Il, generé mu-
chaexpectacion. Se esperaba
—COn preocupacioén o con es-
peranza, segun desde donde
se mirara- que Puebla marca-
ria un vuelco hacia adentro de
laiglesia, dejandoatras la pers-
pectiva liberadora generada
por Medellin. Sin embargo, la
Conferencia de Puebla quedd
asociada definitivamente a la
afirmacion de la “opcién pre-
ferencial por los pobres”.

EL CONTEXTO
DE LA CONFERENCIA
DE SANTO DOMINGO

Tanto la sede como la fe-
cha de la IV Conferencia son
una clara indicacion del con-
texto en que serealiza: el dela
conmemoracion de los 500
anosdelallegadade Cristdbal
Colén a las islas del Caribe.
Para la Iglesia Catolica, se tra-
ta de celebrar los 500 afios de
evangelizacion en América
Latina. Ello define como tarea
principal de la reunién epis-

copal la de efectuar una eva-
luacion profunda de lo que ha
sido la labor evangelizadora
de la Iglesia Catélica, apun-
tando a la necesidad de una
“Nueva Evangelizacion”.
Hablar de “Nueva Evan-
gelizaciéon” supone implicita-
mente una visién critica de la
situacion actual. Sin embargo,
el Documento de Trabajo
("Nueva Evangelizacion, Pro-
mocion Humana, Cultura Cris-
tiana: Jesucristo ayer, hoy y
siempre”) parece indicar que
esta insuficiencia de la evan-
gelizacion se debe menos a
debilidades o fallas de la pro-
pia Iglesia Catdlica, que a pro-
blemas externos. El agrava-
miento de los niveles de po-
breza y endeudamiento de los
paises del continente, parece
indicar que el Evangelio no ha
sido encarnado en las estruc-
turas sociales y politicas del
continente. La critica en este
caso se dirige a los poderes
economico-politicos internos o
externos que determinan esta
realidad. El tema Promocién
Humana intenta enfrentar
pastoralmente esta problema-
tica. La crisis de los valores li-
gados a la familia, la sexuali-
dady las relaciones humanas
engeneral, parece indicar que
el Evangelio no se haencarna-
do en la cultura latinoamerica-
na. En este caso, la critica se
dirige a los procesos de secu-
larizacion y modernizacién. En
este contextose articulaeltema
de la Cultura Cristiana.
Finalmente, la preocupa-
cion por una Nueva Evan-
gelizacion hace referencia al
sentido amenazante que tiene
para la Iglesia Catdlica el cre-
cimiento sorprendente, y en

algunos casos explosivo, del
cristianismo evangélico (es-
pecialmente pentecostal) y de
otros movimientos religiosos.
El acento tan fuerte puesto en
esta preocupacion, tiene que
ver con el hecho de que Amé-
rica Latina es vista por la Igle-
sia Catélica como su bastion o
reserva a nivel mundial. El cre-
cimiento de “otros movimien-
tosreligiosos” aparece no sélo
COmMOo una amenaza para ella,
sino también para la identidad
cultural latinoamericana.

EL PELIGRO
DE LA INTOLERANCIA
RELIGIOSA

El Glitimo parrafo nos con-
duce directamente a una pri-
merarazon por la cual el desa-
rrollo de la Reunién de Santo
Domingoes deinterés paralos
evangélicos. El Concilio Vati-
cano I1, llamado “ecuménico”,
inauguré una nueva actitud de
tolerancia religiosa por parte
de la Iglesia Catdlica. Este
Concilio se pronuncié inequi-
vocamente en favor de la liber-
tad religiosa, y reemplazoé el
calificativo de “herejes” para
referirse a los protestantes o
evangélicos, por la sugerente
expresion “hermanos separa-
dos". Esta expresion, mirada
todavia con sospecha por mu-
chos evangélicos, tiene una
profunda significacion teolégi-
ca: Significa reconocer a las
confesiones evangélicas como
parte de la Iglesia de Cristo,
aunque separadas por razo-
nes histdricas.

Elimpacto de esta nueva
actitud en América Latina,
aunque lento, ha sido extre-
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EL “ANIVERSARIC” DE
EDUARDO GALEANO, UNO ]
DELOS AUTORES LATINOAMERICANOS
MAS FAMOSOS, SIRVE DE MOTIVO
PARA LA RETROSPECTIVA AMARGA,
DE LOS 500 ANOS DE DESTRUCCION -
DE LA IDENTIDAD CULTURAL ORIGINAL
DE LOS ABORIGENES DE AMERICA. ;
DESTACAN LCS AFORISMOS, EN RELACION
CON LOS CACIQUES Y LOS DICTADORES 7
Y DEJAN POCO LUGAR A LA ESPERANZA.
EL SIGUIENTE TEXTO ES UN EXTRACTO  ~
DEL LIBRO “VON DER NOTWENDIGKEIT,
AUGEN AM HINTERKOPF ZU HABEN”,
DEL AUTOR EDUARDO GALEANO Y
PUBLICADO POR LA EDITORIAL
PETER HAMMER, DE WUPPERTAL.

CINCO SIGLOS DE PROHIBICION
DEL ARCOIRIS EN EL CIELO AMERICANO

I Descubrimiento: el 12 de octubre de 1492,  oroy 51 veces la palabra Dios o Nuestro Sefior. ;

América descubrié el capitalismo. Cristobal  El no podia cansar los ojos de ver tanta lindeza
Colon, financiado por los reyes de Espafiay los  en aquelios playas, y el 27 de noviembre profe-
banqueros de Génova, trajo la novedad a las  tizé: “Tendra toda la cristiandad negocio en
islas del mar Caribe. En su diario del Descubri- ellas”. Y eneso no se equivocé. Colén creyé que
miento, el almirante escribié 139 veceslapalabra  Haiti era Japén y que Cuba era China, y creyé
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que
los ha- N
bitantes
de China y
dapon eran in-
dios de la India;
‘en'eso no se equi-
Al .cabo de cinco
gocio de toda la cristian-

VOCO.
suglos de ne-
dad, ha sido ani-

quilada una tercera parte de las selvas america-

nas, esta yerma muchatierra que fue férily mas
de la mitad de la poblacion come salteado. Los
indios, victimas del mas gigantesco despo;o de

la historia universal, siguen sufriendo la usur-

pacion de los ultimos restos de sus tierras, y si-
guen condenados a la negacion de su ndentidad

diferente. Seles sigue prohibiendo vivir asumo-
doy manera, se les sigue negando el,derecho,de,
ser. Al principio, el sagueo y el otrocidio fueron

ejecutados en nombre del Dios de los cielos.

Ahora se cumplen en nombre del diOS del Pro-
greso.

Sin embargo, en esa ndentldad prohlbxda y

~ despreciada fulgurantodavia algunas claves de

otra Amenca posible. América, ciegade racismo,

no las ve.
S El 12 de octubre de 1492 Cnstobai Colén
scnbsé ensudiarioque élqueria uevarsealgunos

indios a Espafia para que aprendan a hablar

(“que deprendantablar”). Cinco siglos despusés,
el 12 de octubre de 1989, enuna corte de justicia -
de los Estados Unidos, un indio mixteco fue

considerado retardado mental ("mentallyg;

retarded”) porque no hablaba correctamente la -
lengua castellana. Ladislao Pastrana mexicano

de Oaxaca, bracero legal en los campos de Ca-

lifornia, iba a ser encerrado de. por vada en un

L DOCUMENTO
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asilo publico. Pastrana no se entendiaconla
intérprete espafiolay el psnoélogo diagnosti- |
céunclaro deficitintelectual. Finalmente, los
_ antrop6logosaclararonlasituacion: Pastrana
seexpresaba perfectamente ensulengua, la.
lengua mixteca, que hablan los IﬂdIOS here-
deros de una alta cultura que tiene mas de
dos mil afios de antigiiedad. 1
El Paraguay habla guarani. Un caso
unico en la historia universal: 1a lenguadelos
indios, lengua de los vencidos, es el idioma
nacionalunanime. Y sin embargo, la mayo-.
ria de los paraguayos opina, segun las en-
cuestas, que quienes no entienden es‘paﬁoi
S0n como animales. ' )
' De cada dos peruanos, uno es lndlo y ‘
la Constitucion del Perd dice que el queehua es.
un idioma tan oficial como el espafiol. La Cons—

‘ tituciénlo dice, pero la realidadno lo oye. El Pe o

trata a los indios como Africa del Sur trata a los
negros. El espafol es el unico, idioma que se
ensefa en las escuelasy el inico que entienden
los jueces y los policias y los funcionarios. (El
espaﬁol no es el Unico idioma de la television,
‘porgiue Ia televisién también habla inglés).

- Hace cinco afios, los funcionarios del Re-

) 'g|Stro Civil de las Personas, en la ciudad de |

Buenos Aires, se negaron a inscribir el naci- :
miento de un nifio. Los padres, lndigenas dela
provmcnade Jujuy, querian que su hijo se llamara

‘Qori Wamancha, un nombre de su lengua. EI

Registro argentino no lo acepto por ser nombre
extranjero.
Los indios de las Améncas viven exmados :

_en su propia tierra. El lenguaje no es una sefial -

de identidad, sino una marca de maldicién. No
los d:stmgue los delata. Cuando un indio renun-

~Claasu lengua, emplezaacwmzarse (,Empleza :
,acwnhzarse 0 empieza a suucudarse" S
~  Cuando yo era nifio, en las escuelas del =

Uruguay nos ensefiaban que el pais se habua\ >
‘salvado del problemé |nd|gena gracias a los
generales que el sigio pasado extermmaron aa:’;; o
Ios ummos charraas. | ‘ et
~ El problema mdlgena lospnmeros ame e
canos los verdaderos descubridores de Améri-
~ ca, son un problema. Y para que el problema
" deje de ser un prob!ema ‘©s preciso. que los

indios dejen de ser indios. Borrarlos delmapao ’
borrartes el alma amqudarlos o asmlarlos el' Lol

‘rl




genomdso o ¢l otrocidio:

En diciembre de 1976, el ministro del Inte-
rior del Brasil anunci, triunfal, que el problema
indigena quedara completamente resuelto al
final del siglo veinte: todos los indios estaran,
para entonces, debidamente integrados a la
sociedad brasilefia, y ya no seran indios. El mi-
nistro explicé que el organismo oficialmente
destinado a su. proteccion (FUNAI, Fundacao
Nacional do !ndio) se encargarade civilizarlos, o
sea:seencargarade desaparecerlos. Lasbalas,
la dinamita, las ofrendas de comida envenena-
da, la contaminacion de los rios, la devastacion
de los bosques y la difusion de virus y bacterias
desconocidos por los indios, han acompahado
la invasion de la Amazonia por las empresas
ansiosas de minerales y maderaytodo lo demas.
Pero la larga y feroz embestida no ha bastado.

La domesticacion de los indios sobrevivientes,

que los rescata de la barbarie, es también un
arma imprescindible para despejar de obstacu-
los el camino de la conquista.

- Matar al indio y salvar al hombre, aconse-
jaba el pladoso coronel norteamericano Henry
Pratt. Y muchos afios después, el novelista

_peruano Mario Vargas Llosa explica que no hay

mas remedio que modernizar a los indios, aunque
haya que sacrificar sus culturas, para salvarlos
del hambre y de la miseria. :

_ Lasalvacién condena alos indios atrabajar

de solasolenminas y plantaciones, acambiode
jornales que no alcanzan para comprar una lata
de comida para perros. Salvar a los indios

también consiste en romper sus refugios co-

munitarios y arrojarlos a las canteras de mano
de obra barata en la violenta intemperie de las

ciudades, donde cambian de lengua y de nom-

bre y de vestido y terminan siendo mendlgos y
borrachos y putas de burdel. O salvar a los in-
dios consiste en ponerles uniforme y mandarios,
fusil al hombro, a matar a otros indios o a morir
defendiendo al sistema que los niega. Alfiny al
cabo, los indios son buena carne de cafion: de
los 25 mil indios norteamericanos enviados a la
segunda guerra mundial, murieron diez mil.

El 16 de diciembre de 1492, Colén o habia

anunciado en su diario: “los indios sirven para

les mandary les hacertraba;ar sembrary hacer

todo lo que fuere menester y que hagan villas y

se ensefien a andar vesndos ¥ a nuestras cos- %

tumbres”. Secuestro de los brazos, robo del

_alma: para nombrar esta operacion, en toda

América se usa, desde los tiempos coloniales, el
verbo reducir. El indio salvado es el indio redu-
cido. Se reduce hasta desaparecer: vaciado de
si, es.un no-indio, y es nadie.

El shaman de los indios chamacocos, del -

Paraguay, canta alas estrellas, alas arahasy a

laloca Totila, que deambula por los bosques y
llora. Y. canta lo que le cuenta el martin pesca-
dor;

« No sufras hambre, no sufras sed.
Subete a mis alas y comeremos peces del rio

'y beberemos el viento

Y canta lo que le cuenta la nebhna
« Vengo a cortar la helada, para que tu

' pueblo no sufra frio.

Y canta lo que le cuentan los cabalios del
cielo: :
« Ensillanos y vamos en busca de la
Huvia. ’

Pero los misioneros deunasectaevangélica -
han obligado al shaman adejar sus plumasy sus

. sonajas y sus canticos, por ser cosas del Diablo;

y élyanopuede curarlas mordeduras de viboras,
ni traer la lluvia en tiempos de sequia, ni volar
sobre la tierra para cantar lo que ve. En una

“entrevista con Ticio_Escobar, el shaman dice:

“Dejo de cantar y me enfermo. Mis suefios no

_saben adonde ir y me atormentan. Estoy viejo,
estoy

lastimado. Al




final, ;de qué me sirve renegar de lo mio?”.
‘ El shaman lo dice en 1986. En 1614, el ar-

zobispo de Lima habia mandado quemar todas

S quenas y demas instrumentos de la musica
do los indios, v
Zasy cantos y ceremonias para que el demonio
no pueda continuar ejerciendo sus engafos. Y
en 1625, el oidor de la Real Audiencia de Gua-
temala habia prohibido las danzas y cantos'y,

ceremonias de los indios, bajo pena de cien -

azotes, porque en ellas tienen pacto con los
demonios. /

Para despojar a los indios de su libertad y
de sus bienes, se despoja a los indios de sus
simbolos de identidad. Se les prohibe cantar y
danzar y sohar a sus dioses, aunque ellos ha-

bian sido por sus dioses contados ydanzadosy

sofiados en el lejano dia de la Creacion. Desde
los frailes y funcionarios del reino colonial, hasta
los misioneros de las sectas norteamericanas
que hoy proliferan en América Latina, se crucifi-
ca alos indios en nombre de Cristo: para salvar-
los del infierno, hay que evangelizar a los paga-
nos idolatras. Se usa al Dios de los cristianos
como coartada para el saqueo.
- El arzobispo Desmond Tutu se refiere al
Africa, pero también vale para América:
« Vinieron. Ellos tenian la Bibiia y noso-
tros teniamos la tierra. Y nos dijeron: “Cie-

rren los ojos y recen”. Y cuando abrimos los

vjos, ellos tenian la tierra y nosotros tenia-
mos la B:blia

Los doctor’es del Estado mbderno, encam-
bio, prefieren la coartada de la ilustracion: para

salvarios de las tinieblas, hay que civilizar a los

barbaros ignorantes. Antes y ahora, el racismo
convierte al despojo colonial en un acto de
justicia. El colonizado es un sub-hombre, capaz
de supersticién pero incapaz de religion, capaz

de folklore pero incapaz de cultura: el sub-
hombre merece trato sub-humano, y su escaso
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habia prohibido todas sus dan-

valor corresponde al bajo preéip de los frutos de
sutrabajo. El racismo legitima la rapifia colonial

-y neocolonial, todo a lo largo de los siglos y de

los diversos niveles de sus humillaciones suce-
sivas. América Latina trata a sus indios como las
grandes potencias tratan a América Latina.

Gabriel Rengé-Moreno fue el mas prestigio-
s0 historiador boliviano del siglo pasado. Una de
las universidades de Bolivia lleva su nombre en
nuestros dias. Este procerde la cultura nacional
creia que los indios son asnos, que generan
mulos cuando se cruzan con la raza blanca. El
habia pesado el cerebro indigena y el cerebro
mestizo, que segun su balanza pesaban entre
cinco, siete y diez onzas menos que el cerebro
de raza blanca, y por lo tanto los consideraba
celularmente incapaces de concebir Ia hbertad
republicana:

El peruano Ricardo Palma, contempora-
neo y colega de Gabriel René-Moreno, escribié
que los indios son una raza abyecta y degene-
rada. Y el argentinc Domingo Faustino Sarmiento
elogiaba asilalarga luchadelos indios araucanos
por su libertad: “Son mas indémitos, lo que quie-

_re decir: animales mas reacios, menos aptos
' para la Civilizacion y la asimilacion europea”.

El mé&s feroz racismo de la historia latinoa-
mericana se encuentra en las palabras de los
intelectuales mas célebres y celebrados de fines
del siglo diecinueve y en los actos de los politi-
cos liberales que fundaron el Estado moderno. A
veces, ellos eran indios de origen, como Porfirio

. Diaz, autor de la modermzamén caprtahsta de

México, que prohibié alos indios caminar por las
calles principales y sentarse enlas plazas publi-

~cas si no cambiaban los calzones de algodén

por el pantalon europeo y los huaraches por
zapatos. i :
- Eran los tiempos de la amculaclén al mer-

‘cado mundial regido por el Imperio Britanico, y el

desprecio cientifico por los indios otorgaba im-

_punidad al robo de sus tierras y de sus brazos.

~El mercado exigia café, ponga-
mos por caso, y el café exigia mas
tierrasy mas brazos. Entonces,
pongamos por caso, el presi-
dente liberal de Guatemala,
Justo Rufmo Bamo' f.;hom—




razones de hierro, sino que visten uniformes de
‘la guerra de Vietnam. Y no tienen piel blanca:
-son mestizos avergonzados de su sangre o in-

época colonial y regalaba sus amigos
Aigrras de indios y peones indios en canti-
dad.

El racismo se expresé con la més ciega '
ferocidad en paises como Guatemala, donde los

_indios siguen siendo porfiada mayoria a‘pesar

de las frecuentes oleadas exterminadoras.

En nuestros dias, no hay mano de obra
peor pagada: los indios mayas reciben 65 cen-
tavos de dolar por cortar un quintal de café o de
algodén o una tonelada de cafa. Los indios no
pueden ni plantar maiz sin permiso militar y no

' ~pueden moverse sin permiso de trabajo. El ejér-
- cito organiza el reclutamiento masivo de brazos

para las siembras. y cosechas de _exportacion.
Enlas plantaciones, se usanpesticidas cincuen-

‘taveces mas toxicos que el maximo tolerable; la

leche de las madres es lo més contaminado del
mundo occidental. Rigoberta Menchu: su her-
mano menor, Felipe, y su mejor amiga, Maria,
murieron en la infancia, por causa de los pesti-
cidas rocnados desde las avionetas. Felipe mu-
rié trabajando en el café. Maria, en el algodon. A

machete y bota, el ejército acabd después con

todo el resto de la familia de Rigoberta y con

3 todos los demas miembros de su comunidad.
~ Elia sobrevivié para contarlo. ;

'Con alegre impunidad, se reconoce ohmai-

‘ ‘mente que han sido borradas del mapa 440

aldeas indigenas entre 1981 y 1983, a lo largo
de una campana de aniquilacién mas extensa,
que asesind o desaparecio a muchos miles de

-~ hombres y de mujeres. La !|mp|eza de la sierra,
- plande tierra arrasada, cobrd también las vidas

de una incontable cantidad de nifios. Los milita-

4 res guatemalteoos tienen la certeza de que el
wvicio de la rebelién se trasmite por los genes.

Una raza inferior, condenada al vicioy ala

' holgazanena, incapaz de orden y de progreso,

¢ merece mejor suerte? Laviolencia institucional,
el terrorismo de Estado, se ocupa de despejar
losdudas. Los oonquustadores yano usancapa-

dios enrolados a la fuerzay obligados a cometer
crimenes que los suicidan. Guatemala despre-
cia a los indios, Guatemala se autodesprecua

Mil doscientos afios antes que los matema-

ticos europeos, esta raza inferior habia descu

¥

. bia conocndo id‘{

bierto
la cifra
cero. ¥ ha-

“*w,

conasombrosa prec:suon .
mil dfios antes que los as- .
trénomos de nuestro tiempo.

Los mayas siguen siendo via-
jeros del tiempo: :

¢, Qué es un hombre enelcamino? Tiempo.

Ellos ignoranque eltiempo es dinero, como
nos reveld Henry Ford. El tiempo, fundador del
espacio, les parece sagrado, como sagrados

.son su hija, la tierra, y su hijo, el ser humano:

como la.tierra, como la gente, el tiempo no se
puede comprar ni vender. La Civilizacion sigue
haciendo lo posible por sacarlos del errory
¢ Civilizacién? La historia cambia segun la
voz que la cuenta. En America, en Europa o en
cualquier otra parte. Lo que para los romanos
fue la invasion de los barbaros, para ios alema-
nes fue la emigracion al sur.
 Noeslavozde los indios la que hacontado,
hasta ahora, la historia. de América. En las
yisperas de la conquista espafiola, un profeta
maya, que fue boca de los dioses, habia anun-
ciado: “Al terminar la codicia, se desatara la

_ cara, se desataran las manos, se desatardn los

pies del mundo”. Y cuando se desate la boca,
£queé dira? ;qué dira la otra voz, la jamas es- |
cuchada?

‘Desde el punto de vnsta delos vencedores
que hasta ahora ha sido el punto de vista Gnico,
las costumbres de los indios han confirmado
siempre su posesién demoniaca o su inferiori-
dad bsolégnca Asi fue desde los pnmeros tiem-

" pos de la vida colonial:

- » ¢Sesuicidan los indios de los lslas del
mar Caribe, por negarse al traba;o esclavo? 3
Porque son holgazanes. : :

- = ¢Andan desnudos, como si tado el
cuerpo fuera cara? Parque los salva;es no
tienen verglenza. ;

. z,lgnoran el derecho de propledad ¥
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comparten todo, y carecen de af4n de rique-'

za? Porque son mds parientes del mono que
del hombre.

- s Se bafian con sospechosa frecuen-
cia? Porgue se parecen o los herejes de la
secta de Mahoma, que bien arden en los
fuegos de la Inquisicion.

» sJamds goipean a los nifios, y los de-
jan andar libres? Porque son incapaces de
castigo ni doctrina.

« ¢ Creen en los suefios, y obedecen a
sus voces? Por influencia de Satdn o por
pura estupidez.

« . Comen cuando tienen, hambre, ¥ no.
cuando es hora de comer? Porque son inca- _

paces de dominar sus instinfos.
- JAman cuando sienten deseo? Por-

que el demonio los induce a repetirel pecado

original.

- ;Es libre Ja homosexualidad? ¢La vir-

ginidad no tiene importancia ninguna? Por-
que viven en la antesala del infierno.

En 15283, el cacique Nicaragua pregunio o
los conquistadores:
- Y al rey de ustedes, quién lo eligio?

El cacique habia sido elegido por los an-
cianos de las comunidades. ¢Habia sido el rey

de Castilla elegido por los ancnar)os de sus
comunidades?

La Ameérica precolombina era vasta y di-
versa, y contenia modos de democracia que
Europa no supo ver, y que el mundo ignora
todavia. Reducir la realidad indigena americana
al despotismo de los emperadores incas, o las

~ practicas sanguinarias de la dmasna azteca,
equivale o reducir la realidad de la Europa rena-.

centista a la tirania de sus monarcas o a las
siniestras ceremonias de la Inquisicion.
En la tradicion guarani, por ejemplo, los

caciques se eligen en asambleas de hombres y'

mujeres —y las asambleas los destituyen si no
~ cumplen el mandato colectivo. En Ia tradicién
iroquesa, hombres y mujeres gobiernan en pie

de igualdad. Los jefes son hombres; pero sonlas

mujeres quienes los ponen y deponen y ellas
tienen poder de decision, desde el Consejo de

Matronas, sobre muchos asuntos fundamenta-
-Ies de la confederacion entera Alla por eI ano :

ns
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1600, cuando los hombres iroqueses se lanza-

ron a guerrear por su cuenta, las mujeres hicie-

" ronhuelga de amores. Y al poco tiempo los hom-

bres, obligados a dormir solos, se sometieron al
goblerno compartido.

: En 1919, el jefe miljtar de Panamé en las
islas de San Blas, anuncié su triunfo: ,

- Lasindias kunas ya no vestiranmolas,

sino vestidos civilizados. ;

Y anuncié que las indias nunca mas se.

pintarian la nariz sino las mejillas, como debe

ser, y que nunca mas llevarian sus aros de oro
en la nariz, sino en los orejas. Como debe ser.
- Setenta afios después de aquel canto de
gallo, las indios kunas de nuestros dias siguen
luciendo sus aros de oro en la nariz pintada, y -
siguen vistiendo sus molas, hechas de muchas
telas de colores gque se cruzan con siempre
asombrosa capacidad de imaginacion y de be-

lleza: visten sus molas en vida y con ellas se L

hunden en la tierra, cuando llega la. muerte.
En 1989, en visperas de la invasion norte— i

americana, el general Manuel Noriega aseguré

que Panam4 era un pais respetuoso de Ias, :
derechos humanos L

- No somos una tribu -aseguré el gene-‘- s
ral. v

Las técnicas arcaicas, en manbs de las

comunidades, habfan hecho fértiles los desier-

tos enlacordillerade los Andes. Las tecnologias
modernas, en manos del latifundio privado de
exportacién, estan convirtiendo en desiertos los
tierras fértiles en los Andes y en todas partes.
Resultaria absurdo retroceder cinco siglos

en las técnicas de produccion; pero no menos i

absurdao es ignorarlascatastrofesde unsistema

~ que exprime a los hombresy arrasa los bosques
- yviola latierray envenena los rios para arrancar.

la mayor ganancia en el plazo menor. ;No es

absurdo sacrmcara lanaturalezayala genteen
los altares del mercado internacional? Enese

absurdo vivimos; y lo aceptamos como si fuera 7

; nuestro unico destino pos:ble

lLas ltamadas culturas pnmmvas résultan' -

todawa pehgrosas porque no han perdldo el )
- sentido comun. Sentido comun que estambién,
por extensoén natural sentldo comumtano Si N
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ol pertenece a todos el aire, ¢porqué ha de tener
_ duefio la tierra? Si desde la tierra venimos, y -
hacia la tierra vamos ¢acaso no nos mata cual-
quier crimen que contra la tierra se comete? La
tierra es cuna y sepultura, madre y compafiera.
Se le ofrece el primer trago y el primer bocado;
* se le da descanso, se la protege de la erosion.
El sistema desprecia lo que ignora, porque
agnora lo que teme conocer. Et racismo es tam-
bién una mascara del miedo.
¢Que sabemos de las cultu- ¢
ras indigenas? Lo que nos han
contado las peliculas del Far West.
Y de las culturas africanas, ;qué
sabemos? Lo que nos ha contado
el profesor Taaén que nuncaes-
Hivoiso !
Dice un poeta negro delinte-
ior de Bahia: ‘
“Primero, me robaron del Afri-'
ca. Después robaron el Afnca de
mi”, ‘

Lamemoriade Américahasido
mutilada por el racismo. Seguimos
‘actuando eomo si fuéramos hijos de
Europa, y de nadie mas:

. Afines del siglo pasado, unmédico
‘;mglés John Down, identificé el sindrome o
“que hoy lleva su nombre. El creyd que laal-
~ teracion de los cromosomas implicaba un re-
. gresoalasrazas inferiores, que generaba mon-
gohan idiots, negroid :dlots y aztec idiots.

Simultdneamente; un. médico italiano,
Cesare Lombrosa, atribuy6 al criminal nato los.

rasgos fisicos de los negros y de los indios.
Por entonces, cobro base cientifica la sos-
pecha de que los indios y los negros sonproclives,
‘por naturaleza, alcrimenyy a ladebilidad mental.
Los indios y los negros, tradicionales instrumen-
‘ jtos de trabajo, vienen suendo tamblen desde
_ entonces, objetos de ciencia..
5 En la misma gpoca de- Lombrasa y Down
un médloo bras:leﬁo Raimundo Nina Rodrigues,

sepusoa estud;ar el problema negro. Nina Ro-

/ dngues que era mulato llegé a la conclusion de

. quela mezcla de sangres perpetua los caracte-
o res de Ias razas inferiores, y por lo tanto laraza

negra en el Brasil ha de constituir suempre uno

pueblo. Este médico psiquiatra fue el primer
investigador de la cultura brasilefia de origen
africano. La estudié como caso clinico: las reli-
giones’ negras, como patolagia; los trances,

' como manifestaciones de histeria.

Poco después, un médico argentino, el

. socialista José Ingenieros, escribid que los ne-

gros, oprobiosa escoria de la raza humana,
estan mas proximos de los monos antropoides

que de los blancos civilizados. Y para demostrar

su irremediable inferioridad,
genieros comprobaba:Los negros
no tienen ideas religiosas. ‘
‘Enrealidad, las ideas religio-
sas habian atravesado la mar junto
a los esclavos, en los navios ne-
greros. Una prueba de obstinacion
de la dignidad humana: a las cos-
tas americanas solamente llega-
ron los dioses del amor y de la
guerra. Encambio, losdioses de la
- fecundidad, que hubieran multipli-
.. cado las cosechas y los esclavos
del amo, se cayeron al agua.
Los dioses peleones y ena-

=/ morados que completaron la tra-

- vesfa, tuvieron que disfrazarse.
‘. Tuvieron que disfrazarse de san-

- tos blancos, para sobreviviry ayu- .
dar a sobrevivir a los millones de -
hombres y mujeres violentamente
arrancados del Africa y vendidos
como cosas: Ogum, dios delhierro,
se hizo pasar por San Jorge 0 San
Antonio o San Miguel, y Shangé,
contodos sustruenosy sus fuegos,
se convirtio en Santa Barbara. Obatala fue Je-
sucristo y Oshun, la divinidad de. las aguas

dulces, fue la Virgen de la Candelaria... -

Dioses prohibidos. Enlas colonias espafio-
las y portuguesas y en todas las demads: en las

islasinglesas del Caribe, después de la abolicion

de la esclavutud se siguié prohibiendo tocar

' tambores o sonar vientos al modo africano, y se

sigui6 penando con carcella simple tenencia de

una imagen de cualquier dios africano.

Dioses prohibidos, porque peligrosamente

:exaltan las pasiones humanas, y en ellas encar-
Y _nan. Friedrich Nietzche dijo una vez:
jde |os 1actores de nuestra mfenendad como‘ s Gy %
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- Yo sdlo padna creer en un dios que .

sepa danzar. 5

" Como José Ingenieros, Nietzche no cono-

cia a los dioses africanos. Silos hubiera cono-

cido, quizas hubiera creido en ellos. Y. quizas

hubiera cambiado algunas de sus ideas. José

ingenieros, quién sabe.

La piel oscura delata incorregibles defec-

tos de fabrica. Asl, fa tremenda desigualdad

social, que es también racial, encuentra su

coartada en las taros hereditarias.. !

Lo habia observado Humboldt hace dos-
cientos afios, y en toda Ameérica sigue siendo
asi: la piramide de las clases sociales es oscura
enlabasey clara en la ctspide. En el Brasil, por
ejemplo, la democracia racial consiste en que
los mds blanco estan arriba y los mas negros
abajo. James Boldwin, sobre los negros en los
Estados Unidos:

«Cuando dejamos MisSsissippl y vini-

mos al norte, no encontramos la liberfad.
Encontramos los peores lugares en el mer-
cado de trabajo; y en ellos estamos fodavia.

Un indio del norte argentino, Asuncsén
Ontiveros Yulquila, evoca hoy dia el trauma que
marco su infancia:

« Las personas buenas y lindas eran las

que se parecianaJesus y ala Virgen. Peromi
padre y mi madre no se parecian paranadaa
las imdgenes de Jesus y la Virgen Maria que
yo veia en la iglesia de Abra Pampa.
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La cultura propla una prueba de |gnoranc1a 0
una culpa que expiar. Civilizar es corregir.
Elfatalismo biolbgico, estigmade lasrazas
inferiores congémtamente condenadas a la in-
dolencia y a la violencia y a la miseria, no sélo .
nos impide ver las causas reales de nuestro
desventura histérica. Ademas, el racismo nos
impide conocer, o reconocer, ciertos valores
fundamentales que las culturas despreciadas
han podido milagrosamente perpetuary que en .
ellas encarnantodavia, malque bien, apesarde
los siglos de persecucion, humillacién y degra-
dacion. Esos valores fundamentales no son

_ objetos de museo. Son factores de historia, im-

prescindibles para nuestra imprescindible in-

“vencion de una América sin mandones ni man- :

dados. Esos valores acusan al sistema que los
niega.

© Hace algun tiempo, el sacerdote espaﬁol
Ignacio Ellacuriame dijo que le resultaba absurdo
eso del Descubrimiento de América. El opresor
es incapaz de descubrir, me dijo:

- Esel oprlmlda el que descubre al opre—

sor.

El crefa que el opresor ni siguiera puede
descubrirse a si mismo. La verdadera realidad

del opresar solo se puede ver desde el oprimido.

Ignacio Ellacuria fue acribillado a balazos,
por creer en-esa imperdonable capacidad de
revelacion y por compartir los nesgos dela fe en

'su poder de profecia.

¢Lo asesinaron los ertares de EI Salva-

. dor, o lo asesiné un sistema que no puede to-
La cara propia es un error de la naturaleza.

lerar la mirada que lo delata?



madamente significativo. Ha
permitido superar el clima de
“‘guerra religiosa” que marco
las relaciones evangélico-ca-
télicas en el pasado, en pro de
un clima de tolerancia. Ello ha
permitido que la evangeli-
zacion, tanto evangélica como
catolica, se concentre mas en
el anuncio de Cristo y sumen-
saje, que enlos discursos des-
calificatorios entre las iglesias.
Un ejemplo claro de este nue-
vo clima es la cooperacion en
la difusion de las Escrituras,
como ha ocurrido con la tra-
duccién popular de la Biblia
(“Dios habla hoy”).

Por ello, importa mucho
que estasensacion de amena-
za que se respira en la Iglesia
Catdlica, y de triunfalismo ava-
sallador por parte de algunos
sectores evangélicos, no se
traduzca en los acuerdos y do-
cumentos de Santo Domingo,
en un nuevo lenguaje que
reedite la intolerancia del pa-
sado. Es perfectamente legiti-
mo, y del todo positivo, que la
Iglesia Catdlica se haga un
autoexamen sobre las razones
de la desercion de miembros
de su seno, y disefie nuevas
estrategias de evangelizacion.
Pero la pregunta debe ser
como proclamar con mas efi-
cacia el mensaje de Cristo, y
no como combatir con éxito a
los otros “movimientos religio-

SOS .

EL “PESO SOCIAL” DE
LA IGLESIA CATOLICA
LATINOAMERICANA

Con todo, la Iglesia Cat6-
lica sigue siendo ampliamente
mayoritaria en América Latina.

Il MUNDO ECUMENICO

Por ello, su palabra en relacién
con la situaciéon y condiciones
de vida de las mayorias po-
bres de nuestro continente tie-
ne un “peso” o influencia evi-
dente, tanto internamente,
como en los foros internacio-
nales. El papel de la Iglesia
Catdlica en diversos paises -
incluyendo, por cierto, Chile-
en materia de Derechos Hu-
manos, busqueda de solucion
pacifica de conflictos, etc., ha
sido ampliamente reconocido.

Por lo mismo, a los evan-
gélicos latinoamericanos, cada
vez mas concientes de que
SOmMOoS parte activa y no meros
expectadores de la vida de
nuestros pueblos, ha de inte-
resarnos la voz de los obispos,
reunidos en Santo Domingo,
respecto de la dificil situacién
latinoamericana actual. Cuan-
to mas fiel sea esa voz al men-
saje biblico, mas significativo
ser4 el papel de la iglesia ma-
yoritaria en nuestra sociedad.

Estar atentos al desafio
que para nuestro propio testi-
monio cristiano puedan repre-
sentar las palabras de los
obispos catélicos en referen-
cia a la actual situacion lati-
noamericana, lejos de ser un
signo de desviacion de la ver-
dadera fe, puede ser un signo
de madurez y crecimiento.

LA NUEVA
EVANGELIZACION:
UN DESAFi0 COMUN

Hablar de “nueva evan-
gelizacion” en pleno octubre
de 1992, en medio de los de-
bates sobre los 500 afios y de
los ecos de las protestas indi-
genas, inevitablemente nos

lleva a reevaluar criticamente
la relacion que histéricamente
se ha dado entre el cristianis-
mo y los pueblos aborigenes.
Y en esto, no pensemos que
los evangélicos podemos la-
varnos las manos comoPilatos.
Si bien podemos sentirnos jus-
tamente inocentes del geno-
cidio de los primeros siglos de
la presencia europea, nuestra
evangelizacion también ha
sido avasalladora frente a la
identidad cultural de mapu-
ches, aimaras, y de todos los
pueblos originarios.

También necesitamos
reaprender nuestras com-
prension y practica de la
evangelizacion. Y frente aesto,
evangélicos y catolicos tene-
mos en comun el modelo de
Jesus, que nuncaavasall, que
siempre escuchd, que siem-
pre supo respetar y valorar la
diversidad. Y de Pablo, que
siempre procurd discernir en
la cultura, tradicion, filosofia, e
incluso en el arte religioso de
los pueblos que quiso evan-
gelizar, senales de la presen-
cia del Dios de la Vida.

Estar atentos a las re-
flexiones que los obispos ca-
tolicos elaboren sobre estama-
teria, sera un buen ejercicio de
una sincera disposicién de
revisar nuestras propias prac-
ticas evangelizadoras. Por lo
visto, hay mas de algo que nos
puede interesar a los evangé-
licos de una conferencia de
Obispos Catdlicos Latinoame-
ricanos.
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B ENTREVISTA

uvo a su cargo el sermén principal
T del Te Deum Evangélico por las

fiestas patrias, efectuado con la pre-
sencia de las méaximas autoridades de go-
bierno el 13 de septiembre pasado.

De sus palabras, la prensa resalto el
deseo de mayor participacion del mundo
evangélicoen lavidapublica del pafs. Sobre
éste y otros temas “Evangelio y Sociedad”
conversd con Colin Bazley, obispo de la
|glesia Anglicana de Chile y Arzobispo de la
Provincia del Cono Sur de América de dicha
Iglesia.

-¢ Cudl es la presencia de la Iglesia
Anglicana en Chile?

—La Iglesia Anglicana siempre ha
tratado de ministrar donde otros nolohacen.
Ese ha sido un principio fundamental. Logi-
camente al comienzo el ministerio de la
Iglesia estaba dirigido a los propios ingle-
ses. A principios del siglo pasado vinieron
capellanes para ministrar a los britinicos
dispersos sobre la faz de Chile. En un mo-
mento hubo 16 capellanes nombrados por

el Consulado para el ministerio hacia los
ingleses anglicanos.

Después, en 1895, se comenzo un
trabajo misionero entre los indigenas ma-
puches, el que contintia hasta hoy. En la
region sur existen alrededor de 50 iglesias,
hospitales, escuelas, una escuela para ni-
fios sordos y de trabajo agricola.

En los dltimos afios nos hemos di-
rigido a las ciudades, con cierto énfasis en
los sectores medios altos, donde hay muy
poca expresion del Evangelio protestante.
Es asi como estamos trabajando en Las
Condes, Providencia, La Reina, Vifia del
Mar, Concepcidn, Valdivia y Punta Arenas.

Lo Iglesia Anglicana es miembro
del Consejo Mundial de Iglesias?

—En el caso de la Iglesia Anglicana la
membresia del CMI es por provincia. No-
sotros pertenecemos a la diécesis de Chile
yalaProvincia del Cono Sur deAmérica. En
este momento no somos miembros, aunque
la Provincia ha decidido ir hacia una inte-
gracién al CMI.

EVANGELICOS

DEBEN CONTRIBUIR
A LA VIDA POLITICA
DE LA NACION

~ COLIN
~ BAZIEY

WALTER PARRAGUEZ

~A Partir de la publicacion del Infor-
me Rettig surgié un llamado comin a la
oracion y ol didlogo tanto del Consejo de
Pastores como de la Confraternidad Cris-
tiana de lglesias. A esas iniciativas se su-
mé la Iglesia Anglicana. Esto dio lugar a la
creacion de la Coordinacion Evangélica que
usted encabeza. ; Cudles son los temas que
los convocan?, ;qué pasos se han dado?

—Efectivamente hubo un acerca-
miento entre el Consejo de Pastores y la
Confraternidad Cristiana de Iglesias, junto
con la Iglesia Bautista y la Iglesia Anglica-
na. En estos cuatro grupos existia el deseo
de buscar un mayor grado de unidad y de
entendimiento. A los grupos originales se
han agregado varias denominaciones que
no pertenecian a ninguna agrupacion.

Fue asf como se formé el Comité de
Coordinacion Evangélica, que sigue reu-
niéndose cada jueves en el Convencion
Bautista como sede.

Los temas que nos preocupan son de
interés mutuo. Como el proyecto de ley
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sobre el status de lasiglesias y organizacio-
nes evangélicas en Chile, donde hay un
deseo por parte del gobierno y también de
las iglesias evangélicas de lograr igualdad
ante |a ley para nuestra existencia y nuestro
trabajo como grupos evangélicos.

-¢Qué proyeccion le ve a este Comi-
1é?

—Estamos logrando, apesar deciertas
dificultades que ha habido en el camino, un
grado de entendimiento y confianza mutua
que no se habia visto antes entre lasiglesias
evangélicosenChile. Veo, en todos los gru-
pos, un deseo por superar dificultades del
pasado. Es de esperar que esto prospere en
el futuro.

Obviamente laamistad crece a través
de trabajos realizados en conjunto. El amar
crece con conocimiento; mds nos conoce-
mos, mds nos amamos. Y eso se esta pro-
duciendo.

~En cwanto ala unidad de los cristia-
nos, ¢cudl ecumenismo privilegia hoy?,
¢un acercamiento entre las iglesias evan-
gélicas o hada la Iglesia Catolica?

—Desde mi punto de vista, en primer
término hay que privilegiar unacercamiento
entre las iglesias evangélicas. Creo que es
muy importante para el crecimiento de la
obra del Sefior en Chile que nosotros los
evangélicos estemos unidos.

Ladivision es siempre un escandalo.
Alin cuando algunos piensan que es bueno
dividirse porque asi se extiende mas el
Evangelio, pienso que, en algtn sentido, es
un pensamiento equivocado. El mismo Se-
fior Jesucristo dijo que uno de los propdsi-
tos de la unidad es para que el mundo crea,
y la divisién en buena manera niega nues-
tra mensaje evangélico. Por lo tanto creo
que es muy importante dar mucho énfasis
en este préximo tiempo a la unidad de los
evangélicos.

No estoy hablando de una unidad
necesariamente en forma organica, esa es
demasiado irreal. Lo que si tenemos que
aceptar es unidad en la diversidad, regoci-
jarnos de los diferentes dones que Dios ha
dado por su espritu a los diferentes grupos
que existen. Aprovechar esa diversidad para
el mismo evangelio.

~Hay dfras que dan cuenta de un
crecimiento bastante importante del mun-
do evangélico. ;Esto tiene que ver con el
fortaledmiento de las iglesias tradiciona-

les o tiene que ver mas bien con el
surgimiento de nuevas denominaciones?

—El crecimiento tiene que ver princi-
palmente con que las-iglesias evangélicas
chilenas han predicadoun mensaje relevan-
te alas personas que estan alrededor de las
iglesias locales. Esoes principioy fin deese
resultado.

El mensaje ha tocado a las personas
en su necesidad, les ha mostrado un Evan-
gelio del Cristo vivo, de un Cristo que satis-
face, queexigey queestimulalaaccion. Que
motiva a las personas a seguirle.

~En algunas iglesias, especialmente
en la catélica, existela preocupacion por ol
surgimiento y proliferacion de las sectas.
¢Comparte esa preocupacion?. ;Qué dis-
tincion hace entre una iglesia y una secta?

—Primero hay que
dejar en claro que las igle-
sias evangélicas no son
sectas, soniglesiasconuna
tradicion histérica que se
remonta hasta antes de la
reformaycon unatradicion
doctrinal que viene de las
péginas de lamisma Biblia.

Nosotros no somos
sectas, las sectas son
aquellas cuasi religiones
que agregan o sustraenal-
go de la tradici6n histérica
y doctrinal. Obviamente
hemos vistocrecimientoen
sectas como el mormo-
nismo, los Testigos de Je-
hovd y otros grupos esoté-
ricos, ademds de las sectas
satanicas.

En cuanto a si me
preocupa 0 no, no lo sé
realmente. Mas bien nome
sorprende que haya reli-
giones falsas. Siempre han
habidoy siempre las habrd
hasta que Cristovuelva. No
veo que los chilenos en
masa se acerquen a ellas.
El chileno tiene una cultu-
ra, un transfondo cristiano,
que le hace poder discernir
lo que es verdadero de lo
que es realmente falso.

—Este aecimiento
del mundo evangélico

Il ENTREVISTA

¢tiene una correspondencia con una mayor
partidpacion de evangélicos en la vida
social y politica del pais?

—El crecimiento esta teniendo como
fruto una mayor participacion de evangéli-
cos en lavida social del pais. El crecimiento
en nimero, ademds del hecho que se estan
agregando personas con educacion uni-
versitaria, profesionales, significa que ahora
tenemos una contribucién muy importante
que hacer en la vida social y moral del pas.

~En su sermon del Te Deum usted
seiialo que foda autoridad pertenece a
Dios, que de El proviene el poder. Pero
también dijo que ninguna autoridad puede
exigir que se haga lo que Dios ha prohibido
ni prohibir lo que Dios ha ordenado. ;Qué
pasa cuando esto ocurre?

“Tenemos que aceptar es unidad

en la diversidad, regocijarnos de

los diferentes dones que Dios ha
dado por su espiritu a los diferentes
grupos que existen. Aprovechar esa
diversidad para el mismo evangelio”.
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—Obviamente el principio del Nuevo
Testamento es que hay que obedecer a Dios
antes que a los hombres. Asf efectivamente
lo hicieron los apéstoles en varias ocasio-
nes. Yo no creo que los evangélicos sean
gente desobediente en lo que se refiere a lo
civil. Normalmente uno hace lo posible por
obedecer a la autoridad, pero puede llegar
unmomentoen que tenga que decirleno, en
caso que la autoridad vaya m4s alla de sus
atribuciones de acuerdo a la concepcion
cristiana de ellos. Pero es una decision que
hay que tomar después de reflexionar mu-
cho y con una base muy sélida.

Toda autoridad necesita reflexionar
sobre su propia legitimidad y juzgarse, dejar
que otros lo juzguen. No puede hacer cual-
quier cosa. Todos quienes tienen algin tipo
de autoridad deben ser humildes. El poder
es motivo de servicio y de sacrificio, espe-
cialmente en favor de los ms débiles.

~Este oiio se cumplieron los 500
aiios de lu llegada de los europeos a Amé-
rica. Lo evangelizacion que acompaiié a la
conquista ha sido muy aiticada. ; Cudl es
su vision respecto a este tema? ; Cree que
hay motivos para celebrar?

-A mi juicio no es un momento para
celebracién. Sinembargo no se puede hacer
retroceder el reloj. Sucedi6. Col6n llegd a
estas tierras y se produjo el encuentro entre
culturas que ha tenido desventajas para los
que estaban aqui. Pero también ha tenido
ciertas ventajas.

Nosotros no tenemos que ver aestas
alturas tanto el pasado, sino mirar nuestra
propia actuacion. Primero en cuanto al me-
todoyal mensaje evangelistico queentrega-
mos como lglesia. En segundo lugar, la
forma en que nosotros aportamos a una
integraciénarmonica de las nacionesy pue-
blos diferentes que conforman actualmente
el pueblo sudamericano.

-$Qué coracteristicas tendria que
tener entonces una evangelizacion hoy?

—Primero tiene que centarse en la
persona de Cristo. Los intereses comercia-
les, militares, politicos que venian con Co-
I6n, no corresponden a una presentacion
verdadera del Evangelio. El Evangelio se
centraen lapersona de unJesucristomuerto
pero resucitado, vivo para siempre, a quien
losevangélicos seguimos. El Evangeliotiene
que concentrarse el El.

Y la metodologfa del Evangelio tiene
que sustentarse en una reflexion biblicaa la
|uz de la realidad de los pueblos.

~¢Cudl es o aporte que los evangé-
licos deben hacer a la politica?

—Espero que los evangélicos, al par-
ticipar en la vida polftica, sean personas
integras, con un autorespeto a la verdad y a
la justicia. Si tienen esa virtud van a saber
como aplicar su fe, su doctrina, a las reali-
dades que enfrenten.

Hay que dejar de lado este deseo de
lucir que tienen muchas personas en la
politica. No hay que estar en la polftica para

eso, sino para servir. Y se sirve con verdad
y justicia, ambas cosas en paralelo.

Creo que los evangélicos, habiendo
conocido el amor de Dios en profundidad,
deben poder contribuir a la vida poltica de
la nacion. Y eso es muy necesario para el
Chile de hoy dia, en que existen crisis per-
sonales de diferente tipo en diferentes en-
tidades en la sociedad, como ocurre por
ejemplo con el matrimonio.

Se requiere de una fuerte inyeccion
de amor. No estoy hablando de amor ro- -
méntico, estoy hablando del amor que dice
la verdad, el amor que busca la justicia, el
amor que busca el bien del otro antes del
bien personal. Creo que los evangélicos
podrén contribuir mucho en eso.

Ademés se pueden aportar ense-
fianzas y reflexiones biblicas sobre diver-
sos temas morales que enfrenta la socie-
dad, como el aborto, el matrimonio y el
divorcio.

—Respecto a este tipo de temas,
iqué opiniones ha levantado el mundo
evangélico?

—En la Coordinacion Evangélica es-
tamos terminando de analizar el tema de la
educacién sexual, por peticién del propio
Ministerio de Educacion. Una vezconcluido
ese andlisis debemos determinar cual serd
el préximo tema que debemos abordar.
Pienso que puede ser el del matrimonioy el
divorcio.

Prefiero hablar m4s bien del matri-
monio que del divorcio, pero obviamente el
tema del matrimonio involucra el problema
de separacion entre conyuges, situacion
que se esta produciendo lamentablemente
en Chile en una grado demasiado alto.

=Y cwal o5 la posicion de la Iglesia
Anglicana ol respecto?

—Nosotros creemos en un vinculo
vitalicio entre un hombre y una mujer en el
matrimonio. No creemos en el divorcio. No
queremos que sea una opcion facil en nin-
giin momento, sino que sélo sea el iltimo
recurso después de un largo proceso de
buisqueda de reconciliacion entre una pare-
ja. Nosotros como Iglesia hemos expresado
en varias ocasiones nuestro horror ante el
divorcio facil que se produce en este mo-
mento a través de la nulidad, que realmente
es una burla al matrimonio. Pensamos que
una “buena” ley de divorcio es mejor que
esa mala ley de nulidad.
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n julio pasado se realiz6

en Concepcion el primer

Encuentro Nacional de

Mujeres pentecostales
donde participaron un cente-
nar de mujeres provenientes
de 36 lglesias Pentecostales
de todo el pals. En la ocasion
secontéconlapresenciadela
Pastora Elida Quevedo de la
Union Evangélica Venezolana,
asi como con hermanas lute-
ranas, presbiterianas y cato-
licas,quienes aportaron al de-
bate como observadoras.

La iniciativa surgio en el
marco del Primer Encuentro

xgxéf:{a\ |

de Didlogo Pentecostal del afio
1991 donde, a pesar de la re-
ducida presencia femenina, el
tema del rol de la mujer en la
iglesia suscitd gran interés y
polémica. El Servicio Evangeé-
lico para el Desarrollo, organi-
zador del encuentro, asumio el
desafiode darrespuestaaesta
inquietud y, junto con las igle-
sias e instituciones ecumeéni-
cas convocantes, llevé a cabo
la tarea de crear un espacio
donde mujeres pentecostales
pudieran compartir experien-
cias y definir su identidad:
mujer- pentecostal.

Haciendo un recorrido
sincero por sus vidas, rele-
yendola Biblia desde la mujer,
describiendo sus roles en la
iglesia y finalmente compar-
tiendo la conversacion coti-
diana con otras hermanas vie-
jas, jovenes, casadas, solte-
ras, profesionales, que pare-
cian tan diferentes, descubrie-
ron que si bien han desarrolla-
do una labor invisible dentro
de la iglesia tienen las capa-
cidades y ganas de trabajar
junto a los hombres, en igual-
dad de condiciones, por la uni-
dad del pueblo evangélico.

| e
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El Encuentro tuvo ponencias, plenarios y trabajo de grupos,
pero lo més exitoso fueron las representaciones teatrales
sobre la condicién de la mujer pentecostal.

Releer la Biblia con mirada de mujer abrié mundos desconocidos a muchas.
Para las de mas edad, sin duda, un ejercicio dificil

Pentecostales y las observadoras catdlicas, luteranas y presbiterianas discutie-
ron su relacion con la iglesia descubriendo més de algiin obstéculo en comun.

La Pastora Elida Quevedo, de la
Iglesia Unidon Evangélica
Venezolana, dio la posibilidad de
compararse con otras realidades.
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LAS IGLESIAS NO CATOLICAS:

Il PUEBLO EVANGELICO

Una mirada desde la perspectiva

pentecostal

| protestantismo comenzé a
E establecerse en Chile hacia

finales del siglo XIX. A partir
de fines de la primera década del
siglo XX se inicia un vigoroso pro-
ceso de crecimiento y expansion
de una forma de protestantismo
popular, el pentecostalismo, ac-
tualmente presente en practica-
mente todos los rincones del terri-
torio nacional y que agrupa a la
inmensa mayoria del protestan-
tismo chileno.

Junto a su gran capacidad
expansiva, a su fuerte insercién
enlos estratos pobres de la pobla-
ciény a sus notables procesos de
institucionalizacion, el pentecosta-
lismo aparece también fracciona-
do en multiples denominaciones,
algunas de las cuales poseen re-
conocimiento legal y muchas, en
numerodesconocido, sélo operan
como agrupaciones de hecho.
Esta gran diversidad organiza-
cional parece otorgarle también

una gran capacidad y fluidez
operativa, hecho que permite im-
plementar las mas diversas estra-
tegias comunicacionales y formas
grupales. Sin embargo, también
le otorga al movimiento pente-
costal una profunda auto-per-
cepcion de debilidad y precarie-
dad institucional. La ausencia de
relaciones de cooperacion entre
denominaciones suele, con fre-
cuencia, dar paso arelaciones de
competencia, debilitando los vin-
culos intra-pentecostales e inhi-
biendo el desarrollo de unaiden-
tidad evangélica comun.

En este contexto se inscribe
la busqueda de un estatuto juridi-
co que acuerde a las iglesias pro-
testantes —de las cuales el pente-
costalismo forma parte- un lugar
distinto en la estructura institucio-
nal de la sociedad chilena. De
hecho, el estatuto juridico actual
no difiere significativamente del
otorgado a cualquiera organiza-

SAMUEL PALMA

cion de derecho privado, sea de
caracter deportivo, cultural o so-
cial. Tal situaciéon conlleva per-
cepciones de precariedad juridi-
ca que, en relaciéon al estatuto
juridicode la Iglesia Catdlica, pro-
ducen profundos sentimientos de
discriminacion y exclusion.

Sin embargo, a pesar de la
justicia de los reclamos de un es-
tatuto juridico superior al actual,
creemos que tal demanda reduce
el problema de la insercion del
protestantismo en la sociedad
chilena, especialmente del pente-
costalismo, a una cuestion princi-
palmente institucional. En otras
palabras, tal demanda involucra
poco o nada a las personas y a
sus derechos a elegir y practicar
la forma religiosa que consideren
mas adecuadaasus necesidades,
intereses o deseos particulares;
ella se refiere especificamente a
las posiciones de las instituciones
religiosas no catélicas en el con-

N
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junto de las organizaciones que
conforman el sistema institucional
chilenoy alosdeberesy derechos
que, en tanto tales, les reconoce
la sociedad.

Por cierto, las instituciones
religiosas constituyen los medios
a través de los cuales las perso-
nas ejercitan asociadamente sus
derechos religiosos; sinembargo,
tales derechos son anteriores y
superiores a la existencia misma
de tales instituciones, es decir, las
personas pueden ejercitar sus
derechos religiosos mas alla del
estatuto juridico de sus institucio-
nes. Que éstastengantalesocua-
les aspiraciones o intereses deri-
vados de su propia naturaleza no
implica, necesariamente, que ellos
correspondan a aquellos de sus
miembros. Ello explica, enparte al
menos, que muchasiglesiasygru-
pos evangélicos se muestren re-
ticentes o rechacen cualquiera
modificacion en la situacion juri-
dica de sus iglesias.

Creemos que la busqueda
de un estatutojuridico distintosélo
expresa una parte de los proble-
mas y desafios que las iglesias
protestantes, y muy particular-
mente las iglesias pentecostales,
enfrentan en la actualidad.

Por un lado, el pentecosta-
lismo ha llegado a permear gran
parte de los estratos populares,
de modo que —puede estimarse—
uno de cada cuatro personas de-
finidas como pobres en nuestro
pais esta vinculado o pertenece a
unaiglesia pentecostal. Ello impli-
ca que también la gran mayoria
de los miembros de las iglesias
pentecostales forman parte de los
estratos pobres de la poblacién.
Ellole confiere caracteres especi-
ficos a sus formas de ser grupos
humanos, de ser organizaciones
y de ser instituciones. Estas de-
ben combinar, de una manera no
siempre facil ni fluida, tanto la
racionalidad propia de un grupo
que estaorientado alarealizacion
de tareas, y se organiza paraello,
como laexpresividady manifesta-
cién activa de las emociones, |0s

sentimientos y los deseos de los
miembros.

Por otro lado, tras ochenta
afos de crecimientoy maduracion,
el pentecostalismo ha experimen-
tado importantes procesos de
transformacion ensu composicion
social y generacional, observan-
dose notables cambios en los ni-
veles de escolaridad y formacion
profesional de sus miembros, en

‘los grados de institucionalizacion

de sus estructuras organiza-
cionales, en la calidad de sus
vinculos con la sociedad, en los
temas que se plantean los seg-
mentos mas jovenes e intelectual-
mente mas desarrollados al inte-
rior de las iglesias, en los proble-
mas y desafios que plantea la
socializacion de los jévenes —en
especial la educacién-en un me-
dio social cada vez mas complejo
y globalizado, en el acceso a los
medios de comunicacion y la na-
turaleza de los mensajes que és-
tos elaboran y difunden, etc.

Lo sefalado precedente-
mente nos permite introducirnos
en algunas dimensiones del fe-
némeno pentecostal hasta ahora
poco consideradas en los plan-
teamientos sobre el estatuto juri-
dico de las iglesias y credos no
catdlicos en nuestro pais. Nos re-
ferimos a las dimensiones socia-

lesy culturales delasigiesias pen-
tecostales.

ALGUNAS REFLEXIOWES
ACERCA DE

LA DIMENSION SOCIAL

DEL PENTECOSTALISMO

— Una agrupacion carisma-
tica.

No basta con reconocer que .

las iglesias pentecostales estan
formadas, en su gran mayoria, por
personas que pertenecen a los
estratos populares de la pobla-
cién. Es necesario intentar derivar
de ello algunas consideraciones
que permitan comprender las di-
namicas grupales, organizaciona-
les e institucionales que estan en
juego en tales estratos sociales.

Un punto de partida posible
lo constituye el analizarlapobreza
como unaexperienciade vidaque
conllevadeterminadas visionesde
la realidad social y de la posicion
de los sujetos en ella. En efecto, la
pobreza no se reduce a la caren-
cia de unos cuantos bienes y ser-
vicios basicos, necesarios para la
subsistencia; el principal atributo
del ser pobre se refiere funda-
mentalmente a un posicién de un
sujeto dentro de una estructurade
relaciones en la cual éste se ve a
si mismo -vive la experiencia de
ser pobre-tanto como carente de
valor, cuanto como incapaz de
modificar su posicién en dicha
estructura de relaciones. Por cier-
to, el proceso de llegar averse a si
mismo en tal posicion forma parte
de un aprendizaje social que casi
siempre comienza ya en la infan-
cia; por tanto, se trata de un pro-
ceso de aprendizaje que conlleva
también constantes sufrimientos,
sacrificios, renuncias, frustracio-
nes, etc., que van dejando huellas
enlos cuerpos, en las memorias y
enlas disposiciones hacianuevos
aprendizajes. Porellomismo, pue-
de afirmarse que los pobres, en
general, a menudo son sujetos
dafados fisica, psiquica y emo-
cionalmente.
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Lo anteriorimplicaque, para
los pobres, incorporarse a un gru-
po humano que los acoge, acepta
e integra constituye una expe-
riencia que conlleva un fuerte ca-
racter terapéutico. En otras pala-
bras, en el caso de las iglesias
pentecostales, laincorporacion de
los pobres en ellas conlleva tam-
bién una intensa experiencia de
curacion de las heridas del alma
que, a su vez, involucra una muy
fuerte experiencia de encuentro
emocional y afectivo. Lo anterior
aparece muy cercano a la mani-
festacion del “carisma”, tan fun-
damentales e importantes en la
vida y en las relaciones de las
iglesias pentecostales.

Sinembargo, al igual que en
otros grupos conformados por
pobres, esta intensa experiencia
carismatica de involucracién
emocional y afectiva no parece
facilmente compatible con la exis-
tencia de una organizacion for-
mal. Esta Ultima, por su propia
naturaleza, siempre se orientaala
realizaciéon de tareas y, por ello
mismo, siempre conlleva la nece-
sidad de algun tipo de diferencia-
cién interna de los grupos, ya sea
en funcién de capacidades o
atributos individuales, de los re-
querimientos especificos de las
tareas a realizar o de la disponibi-
lidad de medios propios de cada
uno de los miembros del grupo.
En otras palabras, si el carisma
representa un principio de unidad
y homogeneidad del grupo, |a or-
ganizacion representa exacta-
mente lo contrario, es decir, la
diferenciaciony jerarquizacion del
mismo.

Del mismo modo, las igle-
sias pentecostales enfrentan per-
manentemente el desafio de com-
binar la presencia activa de mani-
festaciones emocionales y afec-
tivas con la necesidad de desa-
rrollar formas de organizacion que
les permitan realizar adecuada-
mente sus tareas. Y ello no es una
tarea facil. Mas bien, a menudo
implica un delicado juego de
equilibrics que tiende a descan-

sar en la capacidad, autoridad y
flexibilidad del pastor para aglu-
tinar en torno a si mismo al grupo
de fieles, distribuyendo tareas y
reservandose para si la funciéon
de regular los conflictos que
puedan generarse. Ello implica
también que las formas grupales
de las iglesias pentecostales no
sean reducibles a un modelo ge-
neral de organizacion o de insti-
tucionalizacién sino que depen-
dan, con mucha frecuencia, de
situaciones particulares sobre las
cuales tienen que operar y por las
cuales son condicionadas.

—lglesias de pobres que
contindan siéndolo.

Entre los lideres pentecos-
tales suele afirmarse que “nunca
la segunda generacion es igual a
laprimera”. Ello parece dar cuenta
de una realidad empirica in-
cuestionable, dado que muchos
de los miembros de las iglesias
pentecostales efectivamente ex-
perimentan notables procesos de
ascenso social que les permite
otorgar a sus hijos mejores niveles
devida, de estudioy de formacion
laboral o profesional.

Sin embargo, ello es sélo
parcialmente verificable. De he-
cho, muchas de nuestra iglesias,
especialmente en las poblacio-
nes periféricas a las grandes ciu-
dades, atraen y retienen a un nu-
mero considerable de personas
que contintan siendo intensa-
mente afectadas por situaciones
de pobreza. Méas aun, los miem-
bros de dichas iglesias a menudo
comparten cotidianamente con
otros pobres sus lugares de resi-
dencia, trabajo, estudio, recrea-
cion, ocio, etc., de modo de no
diferenciarse notoriamente de
aquellos.

Ello implica también que
existen notorias diferencias so-
ciales al interior de las iglesias y
entre las mismas. Suele suceder
gue algunos miembros de las
iglesias, por iniciativa personal o
como parte de un esfuerzo colec-
tivo, realicen obras de caridad
hacia los hermanos o hermanas
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mas pobres. Sin embargo, ape-
nas unas cuantas iglesias han
asumidoel problemadelapobreza
entre sus miembros -y aun de
otras personas en su comunidad
local- como un problema que les
concierne y ante el cual tienen
responsabilidades sociales espe-
cificas.

Apesardelaimportanciade
lo sefialado precedentemente, en
si mismo careceria de importan-
cia si no fuera porque, desde el
punto de vista del funcionamiento
de las iglesias pentecostales en
tanto organizaciones e institucio-
nes, esto implica también que —
como ha ocurrido histéricamente
con la Iglesias Catélica y muchas
iglesias protestantes en otros
paises- una parte importante de
los miembros pobres estan ex-
puestos a que una progresiva
institucionalizaciéon de lasiglesias
pentecostales les signifique que-
dar finalmente excluidos, margi-
nados 0 escasamente incorpora-
dos a los principales centros de
decision e influencia de las mis-
mas. Ello podria eventualmente
dar lugar al surgimiento de una
formadereligiosidad pentecostal,
constituida por los pobres, que
opere al margen de las organiza-
ciones e instituciones -de las
iglesias— mas importantes. Tam-
bién, y en un proceso similar, ello
podria dar lugar a profundas di-
ferencias entre las iglesias, que
haga que algunas de ellas se
transformen en iglesias pente-
costales de ‘ricos” y otras de-
vengan en iglesias de “pobres”,
con profundas implicancias de
divisién, fragmentacién y pérdida
de identidad comin para el mun-
do evangélico como un todo.
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No hay complice mayor de la injusticia que la mentira. La mentira oculta
la verdad de la injusticia. Y, lo que es peor, la hace pasar por verdad.

Los aiios recientes han estado marcados por la pre-
gunta por la importancia de la verdad, especialmente, la
verdad histérica. Hasta hace poco, Ia pregunta se referia a
la verdad frente a los atropellos a la dignidad humana
ocurridos durante los aiios del Régimen Militar. Este aiio,
la pregunta ha sido por la verdad histdrica de estos 500
aiios transcurridos desde Ia llegada de los espaiioles. La
presente meditacion, elaborada porla autoracomo material
preparatorio de la VIl Asamblea del Consejo Mundial de
Iglesias (1991), aborda esta pregunta a partir del testimo-
nio de Esteban, el primer martir de Ia Iglesia Cristiana.

servamos como la injusticia,

echando mano de la mentira, ha
provocado la muerte de inocentes. Uno
de los casos conocidos es el asesinato
de Esteban, un testigo fiel de Jesucris-
to. Lucas nos lo presentaen Hch.6y 7,
como la muerte de'un inocente, el pri-
mer mértir de la comunidad cristiana
después de Jesus de Nazaret.

Esteban es un helenista, habia
comprendido bien que la ley (y 1a cir-
cuncision) yano eracriterio fundamen-
tal para pertenecer al pueblo de Dios,
porque, gracias a la lle-gada de Jesu-

E n varios relatos de la Biblia ob-
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cristo, 1a fe estaba por encima de a ley
judaicay tenia la capacidad de cuestio-
nar 1a ley y a sus guardianes, si ésta no
respetaba la vida de los seres humanos,
0 les esclavizaba. También habfa com-
prendido que se erasalvo porfe yno por
las obras del Templo de Jerusalén ofre-
cidas por el Sumo Sacerdote para el
perdon de los pecados; a Dios se le
podia adorar en cualquier pais fuera de
Jerusalén, y no habia necesidad de mas
sacrificios en el Templo.

Esteban es presentado por el
gvangelista Lucas como un lider ca-
rismético, pues repite insistentemente
que estaba lleno del Espiritu Santo.
Anade también que estaba lleno de fe,
de graciay de poder. Gracias al Espiritu
hacfa prodigios y milagros. Y no sélo
£s0, Sino que tenia una gran sabiduria.

El comportamiento de este lider
lleno del Espiritu Santo genera oposi-
cién. Nosabemos qué causo el descon-
tento, tal vez rivalidades, o temor a los
judios ortodoxos por las radicalidades
del evangelio de Esteban que cuestio-
naba el temploy 1a ley. Lucas se iimita
a mencionar que algunos de los de la
sinagoga llamada de los Libertos',
cirenences, yalejandrinos, otros de Ci-
licia y Asia, es decir judios de la dids-
pora que ahora vivian en Jerusalén, se
pusieronadisputar con Esteban. Llama
la atencion el hecho de que no sean
judios los que comienzan la oposicion,
sino otros helenistas, pues Ia tenden-
ciade Lucas es la de culpara los judios
en todas las persecuciones de cristia-
nos.

Entodo caso, este inicio de opo-
sicion a Esteban que culminard con la
muerte, afiade un elemento importante:
la complicidad de todos en el asesinato
deuninocente, nosélo del concilioy de
los judios de Jerusalén.

Estos de Ia diaspora no tuvieron
argumentos convincentes para refutar
a posicion de Esteban y su comporta-
miento. Lucas dice que no pudieron

resistiralasabidurfa (sofia) yal Espiritu
con que Esteban se conducfa en la dis-
cusion.

Como no-pudieron silenciar a Es-
teban con argumentos discursivos, re-
currenamedios corruptos que van con-
tra a verdad. EI primero es el soborno
(hupebalon): compranaalgunos que se
prestan por dinero para construir las
mentiras que matan. No hemos oido a
gste pronunciar palabras blasfemas
contra Moisés y contra Dios.

El ansia del dinero hace que se
pierda todo rasgo de humanidad. El
dinero compra la honestidad. No im-
portaaquienseatropella o aniquilacon
tal de obtenerlo. El soborno aqui es el
inicio del ataque a un inocente que
desencadenara en la muerte violenta.

Después del soborno, los opo-
nentes de Esteban recurren a otro me-
dio: movilizar a la multitud y los distin-
tos sectores de la sociedad por medio
de mentiras para que vean a éste como
aunenemigo. Amotinaron oalborotaron
al pueblo, a los ancianos y a 10s escri-
bas. Es decir, al pueblo comdn, a los
dirigentes respetables y a los letrados,
expertos en 1a ley. Estos lo tomaron por
sorpresa, lo arrestaron y lo condujeron
al Sanedrin.

La legalidad ahora tiene que in-
tervenir para justificar el ataque, inicia-
do apenas por una disputa entre los
helenistas que no pudieron hacer frente
a la préctica carismética y a los argu-
mentos de Esteban.

Frente al Sanedrin o Concilio
nuevamente aparece la mentira: pre-
sentan testigos falsos, ahorano frente al
pueblo sino en un proceso legal. La
acusacion es muy peligrosa, le atacan
deircontralaley y el templo: la estruc-
tura fundamental del sistema economi-
co religioso de Jerusalén (Cp. Jn.). Di-
cen: “Este hombre no para de hablar en
contra del lugar santo y de 1a ey, pues
le hemos oido decir que Jesds, ese
Nazareno, destruiria este lugar y cam-
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biarfa las cos-tumbres que Moisés nos
hatransmitido.” El ataque es claro: toca
dos elementos claves para la casta
sacerdotal y los dirigentes religiosos
considerados indispensables como
mediadores en la interpretacién de la
voluntad de Dios y el perddn, y para
todos los que dependian del templo
cuya fuente econémica era considera-
ble. Esteban eraunaamenaza muy con-
creta.

Al oir la acusacion de los falsos
testigos —posiblemente también com-
prados—, dice Lucas que los que esta-
ban sentados, es decir, los que tenfanla
funcion de juzgar, fijaron (atenisantes)
la mirada en él. Y vieron a Esteban
transfigurado: su rostro era como de
Angel, es decir, un enviado de Dios, un
testigo, un inacente.

Esteban no tiene por qué argu-
mentar frente a las acusaciones. Su
rostrohablé por sisoloal transfigurarse
enunrepresentante de Dios. ParaLucas
no pudo pasar desapercibido, pues dice
que fijaron la mirada y vieron. Pero de
todas maneras el Sumo Sacerdote le
preguntd; ;es cierto?

El relato es interrumpido por un
largo discurso asignado a Esteban?, que
tiene la intencion de narrar la constante
actitud de rechazo de Israel a los envia-
dos de Dios y a Dios mismo y Sus pro-
mesas, pues en ese discurso se desta-
can los elementos de rebelion contra
Moisés quién los liber6 de Egipto, la
adoraciéna idolosy la construccion de
un templo contra la voluntad de aquel
cuya morada es el cielo y la tierra.

El'serm6n concluye con palabras
muy criticas contratodos los presentes,
son ecos del Antiguo Testamento y de
los evangelios. “jDuros de cerviz,
incircuncisos de corazon y de oidos!
ivVosotros siempre resistis al Espiritu
Santo! jComo vuestros padres, asf vo-
sotros! ;A qué profeta no persiguieron
vuestros padres? Ellos mataron a los
que anunciaban de antemano la venida
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del Justo, de aquel a quien vosotros
ahora habeis traicionado y asesinado;
vosotros que recibisteis Ia Ley por me-
diacién de angeles y no la habéis guar-
dado” (Hch.51-53). Con estas palabras
Esteban anuncia su muerte porque es
un enviado de Dios y su pueblo ha ma-
tado a los enviados que traen la verdad.

Con esas palabras, el inocente
acusado pasaaacusarasus acusadores
con verdad pero con dureza. Los oyen-
tes no pu-dieron soportar as afirmacio-
nes de Esteban. Y también sufren una
transfiguracion: el relato los dibuja en-
furecidos y con los dientes rechinando.
Su rostro de jueces se vuelve de odio.
Tenemos el enfrentamiento de dos
rostros, el de Esteban que era como del
Angel y el de los interrogadores que al
oir las palabras de Esteban presentan
un rostro de rabia.

Esteban contintia. Lucas vuglve a
insistir en su condicidn de-un ser lleno
del Espiritu Santo. Y es que sélo la
llenura del Espiritu Santo daautoridad y
coraje para enfrentar a quienes escon-
denlaverdad. Elrelato retomael hilodel
v.I5 interrumpido por el discurso. Las
autoridades lo ven fijamente y él fija su
mirada en el cielo. Ve a Jesus de pie, a
|la diestra de Dios, no sentado, como en
el evangelio de Lc. 22.69, sino de pie,
como un testigo que le defiende e inter-
cede por él.

Comunica la vision a sus
acusadores: “Estoy viendo los cielos
abiertos y al Hijo del Hombre que estd
en pie a la diestra de Dios". Para sus
oponentes es una blasfemia que el Hijo
del Hombre sea identificado con Jesus
yque intercedapor el hereje Esteban, en
contra de ellos, que son los legitimos
herederos de las promesas de Dios.

Elfin del relato es muy dindmico
y emotivo. Los verbos nos marcan la
rapidez de los acontecimientos, el ac-
tuarirreflexivoy laconfusién enlaiden-
tidad de los sujetos que apedrean a
Esteban: gritan fuertemente, se tapan

los oidos, se precipitan todos a una
sobre la victima, lo echan fuera de la
ciudad y lo comienzan a lapidar. La
manera como nos lo narra Lucas hace
pensar en la pasion que ciega a aque-
llos que no quieren escuchar la verdad.
La legalidad del proceso no funciond
més. Hay testigos, que segun Dt. 17.7
son los primeros en apedrear al culpa-
ble, pero no hubo ninguna sentencia.

" Se entrecruza elementos de un lin-

chamiento por la multitud y un proceso
formal. Es que Lucas quiere responsa-
bilizar a todos del asesinato de un
inocente.

Gritan fuertemente, como un gri-
to de sentencia de muerte. Se tapan los
oidos porque no pueden escuchar blas-
femias.3 Lo sacan de la ciudad porque
segan la ley Esteban no debe morir
dentro de la Ciudad Santa (Lv. 24.11ss.).
Y todos al mismo tiempo se le echaron
encima como queriendo callarlo para
siempre.

El parecido con la muerte de Je-
sUs es muy notable. Como Jesus, invo-
ca a Dios para pedirle que reciba su
espiritu; y cayendo a tierra pide que a
sus enemigos Dios no les tome en
cuenta el pecado de haber asesinado a
uninocente. Esteban muere, esperando
la resurreccién.!

Sin embargo el relato no termina
con la muerte. EI martirio de Esteban
marca un avance en la definicion y
claridad de la postura de la comunidad
primitiva. Se trata del seguimiento de
Jesus de Nazaret, el Seffor, hasta la
muerte. Los ap6stoles no habian sido
capaces de definirse con claridad. La
fuerza de la tradicién era demasiado
pesada. Unhombre lleno de graciay del
Espiritu Santo es la chispa que encien-
de la llama en la formacion de la nueva
iglesia que sabe para dénde va, a quien
sequirycomo sequirle. Lucas narraque
gse dia del asesinato de Esteban, se
desat6 unapersecucién espantosay los
persequidos se exiliaron por Ias regio-
nes de Samaria y de Judea. Y con ellos
llegaron también las buenas nuevas
que trascendian el monopolio religioso
de Jerusalén.

Este relato escrito en el primer
siglo, si lo analizamos desde una pers-
pectiva global es muy actual. Pues uno
de los grandes desafios que tenemos
|os cristianos hoy dfa es que la mentira
en nuestro medio toma el lugar de Ia
verdad. Laverdad es consideradacomo
mentira, 0, en otras palabras, la injusti-
cia es presentada como justicia y vice-
versa, la injusticia, a causa de la menti-
ra, €s revelada como verdad. Los suje-
tos, mecanismos, Consecuencias y mo-
tivos de opresi6n son ocultados y pre-
sentados como agentes salvadores,
medidas necesarias y COnsecuencias
naturales. En breve, Ia justicia es men-
tira, blasfemia, calumniay la injusticia
es verdad.

Estos estadios de la humanidad
que marcan la inversion total de valo-

30 evangelio y sociedad



res, indica una situacion de opresionin
extremis, porque la muerte marcha con
lamarcade Ia legitimidad. Se juega con
laciencia, el juicioy los sentimientos de
las masas.

realidad tragica de inversion de valores
en nuestro mundo actual, y que nos
hace temblar al enterarnos del poder de

) 7 i :
%33/ s
los media, es la gran mentira difundida < A% i

por television y periddicos en todo el
mundo, durante la Gltima quincena de
diciembre de 1989. Todo el mundo se
conmovid frente a 1a foto que publica-
ron los mediade lamasacre del dictador
Rumano en Timisoara. Eran cuerpos
mutilados que, segun la prensa ascen-
dian a 4,630. Se hablaba de 60,000 a
70,000 muertos en la insurreccion
rumana. Quienes vefamos y escuché-
bamos la noticia nos horrorizdbamos
frente a la crueldad de los dirigentes de
Rumania, muchos lloraban frente al te-
levisor por las masacres y agradecian a
Dios por la ejecucién del dictador
Ceausescu, y 1a caida del comunismo.
El peri6dico El Figaro, publicaen enero
que lafoto era unafarsa. Los cadéveres
no eran el resultado de victimas de la
masacre del 17 de diciembre, sino de
muertos desenterrados de un cemente-
rio de los pobres y ofrecido a a televi-
sidn can su consentimiento. Segun el
conocido periddico francés Le Monde
Diplomatique, el nimero de victimas de
Timisoara fue inferior a 100, y las victi-
mas de la insurreccion en Rumania era
alrededor de 700

Con aquella noticia alarmante de
masacre de miles de personas, pocos
se enteraron de las 2000 victimas de los
bombardeos de las fuerzas armadas de
los Estados Unidos al pequefio pais de
Panama en esas mismas fechas de di-
ciembre de 1989. No se hablé de ma-
sacres, ni hubo fotos de cuerpos muti-
lados que circularan por todo el mundo
paramostrar labarbarie de unainvasion.
El presidente Bush llam6 a esa opera-

Un hecho que colocaen relieve la
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cién: causa justa.

Con esta manipulacion burda de
la verdad, se juega la vida de seres
humanos, pues de acuerdo a intereses
del orden economico actual, al que no
es matado se le mata en la ficcion y al
que se le mata se le esconde.

La verdad ha sido aprisionada
por la injusticia, como dice San Pablo
(Ro. 1.18). Y muchas veces, quien
apuesta a la verdad, arriesga su vida,
como Esteban.

Sabemos que en nuestro conti-
nente latinoamericano hay peligro de
muerte para quien dice la verdad. La
afirmacién juanina: “la verdad les hard
libres” es verdadera, pero a un alto
costo. (Porque quien dice y busca la
verdad aprisionada en 1a injusticia es
matado como los jesuitas de El Salva-
dor). La verdad, en este sentido, causa
la propia muerte. Pero, sin embargo,
quien no dice la verdad y hace a verdad
vive prisionero de si mismo, cOMO es-
clavo. No se puede apostar a la verdad
y vivir de acuerdo a la mentira. Esto es
ir contra Dios mismo porque €l es ver-
dad. Los profetas del A.T. llamaban
Mentira al idolo. (Cp. Am. 1.4)

El criterio de la verdad es la vida
de las mayorias. Esa es la tendencia del
Espiritu Santo, de Dios o de Cristo. Pa-
bloafirma enRo. 8 que las tendencias 0
aspiraciones del Espiritu son vida y paz
mientras que Ias de la carne son muerte.
Donde hay muerte hay mentiray donde
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hay vida hay verdad. Por eso cuando se
aprisiona la verdad en la injusticia se
mata para que la verdad que libera no
salgaa la luz. AEsteban lo callaron con
pedradas mortales porque rechazaron
a verdad.

En situaciones donde la mentira
se impone como verdad absoluta y la fe
cristiana es desafiada por una realidad
de opresién y miseria, hay que tener
mucho valor, inteligenciayastucia para
andar por caminos de verdad. Porque
los testimonios de verdad son asesina-
dos o totaimente ignorados.

El grito “Espiritu de verdad,
libéranos” es un grito urgente en nues-
tro contexto regional de democratiza-
cién, e internacional de reestructura-
cion, donde se manejan los hechos de
acuerdo a motivaciones que no son
precisamente la de los excluidos o las
de los paises del tercer mundo. Que
Dios ayude a los participantes de la
Asamblea en Canberra para que con la
sabidurfa, la gracia y el poder del Espi-
ritu disciernan la verdad en nuestro
tiempo, larescateny la pronuncien con
coraje para posibilitar la liberacion de
los pueblos y de todos los excluidos del
mundo.

1. Los libertos eran posiblemente judfos o los
descendientes de judfos que habfan sido llevados
como esclavos por Pompeyo enel 63A.C., y que
habfan retornado libres a Jerusalén.

2. Posiblemente es un sermén helenista atribuido
aEsteban. Laconexiénentre el relato del martirio,
yeldiscurso de Esteban esdificil de establecer, tal
vez sea la constante de rechazo a Dios y sus
enviados.

3.Enelsiglo lll erauna normael taparse los ofdos
cuando se escuchara una blasfemia, esta actitud
muy probablemente era una costumbre antigua.
Cp. Ernst Haenchen. The Acts of the Apostles,
1971 p.292.

4. Lucasdice “sedurmid”, en el sentido de que la
muerte del cristiano es pasajera pues estd desti-
nado a la vida en la resurreccién.

5. EI 30 de marzo el mismo periédico Le Monde
hace una fuerte critica a la tendencia morvida de
los medios de comunicacién que se apasionan

por la violencia y la sangre.

3
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ecos del av
en Valdivia

El “epicentro” del avivamiento es , o7 ~ ; chileno,
estuvo en las iglesias metodistas de Vi
miento tuvo ecos en otras localidades d
evangélicas de la época. Recogemos u
Valdivia, en el seno de la Iglesia “Alianza ) v ra”. En el caso de esta iglesia,
elmovimiento fue acogido como un impu j ‘

El testimonio que compartimos a con On, es una carta del pastor H. L. Weiss
publicada en “Chile Evangélico”, Concepcion, el 10 de diciembre de 1909.
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ace mis de dosafios que estibamos orando
por un gran bautismo sobre todo Chile. La
carga (burden) de nuestra oraci6n era: “Se-
fior, quebranta nuestros corazones y salva a los
pecadores”. El Espiritu de Dios estuvo durante
dos afos gimiendo en nosotros y estibamos con
dolores de parto. Cuando oimos del movimiento
de Valparaiso nos regocijamos y nos pusimos a
orar por ellos, que el Sefor bendijera a los her-
manos en esz; pero al mismo tiempo advirtiendo
que no queriamos recibir las bendiciones via Val-
paraiso, sinodirectamente del trono. Cuandoleia-
mos en “El Heraldo” y “El Cristiano” como ellos
despreciabanlas cosas queel Sefiorestabahacien-
do y vituperaban desde sus columnas a una que
hace poco ha sidouna gran pecadora, peroahora
salva por la gran misericordia y la sangre del
Cordero, tuvimosun gran deseo paraimponernos
de cerca para poder juzgar el Espiritu que estaba
obrando de una manera maravillosa y extraia.
Dios mandda dos humildeshermanasdesde
Valparaiso paraque nos comunicaseny fuésemos
también recipientes de las grandes bendiciones
que los hermanos en Valparaiso y en Santiago
estaban gozando. Desde el principio el Sefior
obrd de una manera potente y desde luego se
reconciliarony se perdonabanlosunosalos otros
de una manera que jamis podremos olvidar.
Hasta los pastores se humillaron hasta el polvo de
la tierra. Los pastores son los primeros que
resisten al Espiritu Santo y los Gltimos que se
humillan al polvo de la tierra.

Entre el llanto y lloro de los pecadores, las
“gloria” y “aleluya” de los hermanos y las alaban-
zas de los que estaban recibiendo el bautismo del
Espiritu, existe una armonia maravillosa. Si, pues,
todo era del Espiritu, no importaba si nos tenian
por locos. Las almas purificironse, los pecadores
se convirtieron, algunos enfermos sanaron y
todos glorificaron a Dios. El amor de Dios fue
derramiandose en nuestros corazones y los que
éramosayeryanosomoshoy. Todaslas cosasson
nuevas; no tenemos ninguna confianza en la car-
ne y no consideramos a las hermanas sino unos
vasosde barroa quienes Dios dioun don especial
para humillar a los grandes y sabios. Ellas tienen
que corregir y confesar sus faltas tan bien como
cualquiera de nosotros. Para nosotros era una
humillacién ver como la hermana Natalia de
Valparaiso estaba intercediendo por nosotros, los
pastores extranjeros. Gracias a Dios, en el futuro,
mediante la gracia de Dios, sabremos como pre-
sentar nuestro vaso al Sefior en santificacion y
pureza. Se ha manifestado ya en nosotros el espi-
ritu de saplica y de intercesion y deseamos ver a
los pies del bendito Jests a nuestro querido Chile.
Bien podemos comprender que estas cosas son
bien dificiles para que algunos las comprendany
también sabemos que hay mucha necesidad de
vigilar y probar los espiritus, porque no todo
espiritu que habla es de Dios. Deseando las ricas
bendiciones de nuestroPadre paratodaslasigles-
ias de Chile, me suscribo vuestro hermano en la
fe de Jesas”.
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Titulo: ;Es Chile un pais catolico?
Autor: Alberto Hurtado Cruchaga s.j.
Editorial: Los Andes, 1992 (Reedici6n)

ace cincuentaanos este libro provo-
c6 unverdaderoremezon en la con-
ciencia religiosa y social nacional.
Su autor, una personalidad cuya
influencia en el quehacer social, politico y cultu-
ral de la sociedad chilena se proyecta con
caracteres propios hasta nuestros dias, formulé
entonces preguntas y propuestas que habrian
de transformar profundamente tanto las ideas
acerca de la religion y la religiosidad popular
como a la propia iglesia Catdlica.

Se trata de un trabajo pionero, tanto en su
forma como en sus contenidos. Desde el punto
de vista de su forma, el libro va progresivamen-
te construyendo la pregunta que se condensa
en su titulo, a la vez que va elaborando un
conjunto de interpretaciones y proposiciones
que terminan por constituir un enfoque ala vez
extenso y profundo del tema en estudio. Desde
el punto de vista de sus contenidos, el libro es-
tablece conexiones entre fenémenos aparente-
mente distintos —las orientaciones culturales e
ideol6gicas universales que moldean el pensa-
miento y las conductas contemporaneas, las
condiciones de miseria e injusticia en que vive
parte importante de la poblacién, la pérdida
aparente de los valores y de la fe cristianas y las
tendencias secularizantes en los comporta-

mientos y las responsabilidades sociales, la
aguda escasez de sacerdotes catdlicos, los
modelos de accion protestantes nacionales,
etc.— para explicar tanto la pérdida de eficacia
de la evangelizacion catélica como la emer-
gencia y auge de los movimientos e iglesias
protestantes.

Precisamente, ello es lo que lo hace tan
relevante paranuestra propia auto-comprension.
Mezcla de admiracion y de consternacion, la
vision que el Padre Alberto Hurtado proyecta de
nosotros es formulada tanto como un desafio a
lalglesia Catolica atransformarse, cuantocomo
un modelo a observar y aprender. Por ello mis-
mo, Su mirada es a la vez apasionada y ltcida,
defensora de lo propioy respetuosade lo ajeno.

En estos dias en que nos invade la preocu-
pacion por nuestro propio estatuto juridico e
intentamos encontrar férmulas para modificar-
lo, la lectura de este libro nos ofrece una oca-
sion unica para aprender a mirarnos a nosotros
mismos y formularnos preguntas que —;por qué
no?- podrian abrirnos caminos insospecha-
dos de transformacion y maduracion. Pregun-
tarnos, por ejemplo, acerca del sentido y los
significados posibles y actuales de nuestra
vieja y siempre latente aspiracion de un “Chile
para Cristo”.
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JUNTA DIRECTIVA DEL CLAI
SE REUNE EN SANTIAGO

Del 2 al 6 de no-

viembre se reuni-

rd en Buin, cerca

de Santiago, la

I Junta Directivadel

Consejo Latino-

americanode Igle-

sias. Previamente,

apartir del 27 de octubre, se reunira
en el mismo lugar el secretariado
ejecutivo de dicho organismo
ecuménico. Como lo hace entodas
sus reuniones, la Junta Directiva,

presidida por el Obispo Federico
Pagura, emitird una Carta Pastoral
sobre la actual situacién latinoa-
mericana, incluyendo una visi6n
especifica de la situacion chilena.

Lasiglesias chilenas, convo-
cadas por la Confraternidad Cris-
tiana de Iglesias, darédn la bienve-
nida a los directivos del CLAI en
un Culto Ecuménico que se cele-
brar4 el domingo 1° de noviembre
en la la. Iglesia Wesleyana de
Santiago.

REVISTA

SEMBRANDO

aparece un nuevo
medio evangélico

En septiembre pasado aprecié el
N° 1 de la Revista Sembrando de la
Misi6n Iglesia Pentecostal. La publica-
cién pretende desarrollar una comuni-
cacion activa entre los diferentes es-
tamentos de 1a iglesia y poder difundir
su trabajo y reflexion. Para el comité
editorial estaresponsabilidad representa
un gran desafio ya que Ia periodicidad
de Sembrando dependera de losaportes
que se hagan. Asi es que todos estan
invitados a colaborar con esta iniciativa.

Sin duda que la “casualidad”
entre el aniversario de los 500 afios

del descubrimiento y la concesion
del Premio Nobel de laPaz 1992 a
una lider del movimiento indi-
genista americano pretende sim-
bolizar la preocupacién que suscita
en los europeos el problema indi-
gena y la intencién de que sea un
claro homenaje alas victimas dela
represién en América.

Cuando le fue entregado el
Premio a Rigoberta Menchi, el
Comité del Nobel en Oslo sefialé
que “Rigoberta es un vivido sim-
bolo de paz y reconciliacién a pe-
sar de las divisiones étnicas, cultu-
rales y sociales de su pais, del co-
ntinente americano y del mundo”.

RIGOBERTA MENCHU:
Premio Nobel de la Paz
1992

Esta guatemalteca de 33
afios, descendiente de los mayas,
ha sufrido en carne propia los ho-
rrores de la represion que llevaron
a la muerte a su hermano de 16
afios, a su madre y finalmente a su
padre quien murié quemado vivo
mientras ocupaban pacificamente
laEmbajada de Espafia en protesta
por las violaciones a los derechos
humanos en Guatemala. Porelloy
por todos los hermanos indigenas,
se ha convertido, desde su exili6
en México, en una incansable pe-
regrina del mundo llevando el tes-
timonio y la denuncia de las atro-
cidades que se cometen en su pais.
Sus andares la trajeron a Chile, en
agosto pasado, donde fue declara-

da “Visita y Personaje Ilustre” por
Organizaciones e Instituciones
Mapuches. Mostré graninterés por
conocer la cultura mapuche y se-
fial6 que el aniversario del descu-
brimiento debe servir para el re-
descubrimiento de sus hermanos
indigenas de otras tierras lejanas.
Su valoraci6n del testimonio
como lucha 1a llevé a escribir, en
1982, ellibro*“Me llamo Rigoberta
Menchi y asi me nacié la con-
ciencia”, que recibié el premio de
la Casa de las Américas. La lista
de reconocimientos que harecibido
es larguisima y ella espera que
éstossirvan para fortalecer lamoral
de los pueblos indigenas.
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ELEGIDO SECRETARIO GENERAL DEL CMI

El Comité Central del ConsejoMun-
dial de Iglesias, CMI, reunido en Ginebra,
Suiza, eligié al alemén Konrad Raiser (54)
como nuevo Secretario General de esta or-
ganizaciénecaménica. Sucederdenel cargo
alreverendo Emilio Castroa partirdeenero
de 1993. Raiser es Pastor luterano, profe-
sorde Teologia Sistematicay Ecumenismo
enla Facultad de Teologia Protestante de la
Universidad de Ruhr, Bochum, Alemania.

Raiser se describe con un back-
ground completamente “tradicional” (es-
tudié teologia en Tubingen, Bethel Hei-
delberg y Zurich; sociologia y psicologia
social en Harvard). Para €l fue muy im-
portante haber servido, cuando joven
como vicario entre los trabajadores indus-
triales en Berlin a mediados de los 60s, “y
tratar de adaptarme a su estilo de vida es-

tando obligado a encontrar maneras dife-
rentes e ingenidrmelas para llegar a ellos
con mis convicciones cristianas a veces de
un modo muy poco convencional”.

La primordial importancia deloque
sucede ecuménicamente estd dada a nivel
local, Raiser insiste que “ninguno de los
acuerdos dirigidos hacia el incremento del
movimiento ecuménico intemacional es
reaimente globalizador si al mismo tiempo
no es un trabajo que se enraice en lolocal”.
Los grupos ecuménicos locales suelen es-
tar desestructurados y trabajar fuera de la
vida institucional de las iglesias, “pero la
oposicién algunas veces entre las iglesias
es realmente artificial. Mucho de estos gru-
pos estdn formados por personas que se
entienden a si mismos como miembros de
la iglesia, y mucha de la vitalidad adentro

de nuestras iglesias proviene de la pronti-
tud con que ellos aceptan €l llamado
ecuménico”.

El eslab6n entre el ecumenismo de
cada dia y el movimiento ecuménico global
necesitamds fuerza, piensa Raiser. Uno de
los problemas, sugiere €1, es que los orga-
nismos oficiales parael didlogo ecuménico
estdn usualmente formados por lideres de
iglesias y te6logos académicos y raramente
incluye personas “cuyas raices bésicas estin
en la rica experiencia local. Si estos didlo-
gos comenzaran areflejarlarealidad y sen-
sibilidad local ms directamente, el proce-
sodetrasladarel resultado de ellos ala vida
diaria resultara mucho mds facil”. Los
cambios para el CMI son a dos niveles,
para los cristianos en el contexto local y
para las iglesias, como instituciones.

Unode los problemas del CMI, dice
Raiser es que “es muy dificil para las per-
sonas corrientes tener una imagen clara de
€1. Paramuchas personas, el CMI represen-
ta bdsicamente una agencia intemnacional
que mantiene consultas entre las iglesias y
provee de servicios necesarios a sus miem-
bros como son: material educativo, de es-
tudio, de ayuda etc. Seria, sin embargo,
muy problemitico que el CMI fuera sola-
mente una organizacién de servicios, res-
pondiendo s6lo a las necesidades de sus
miembros. El CMI es la encamacién del
llamadorecibido por cadaunode nosotros,
ennuestra personal experiencia de cristiano.
La obligacién principal del CMI es €l tra-
bajohaciala UNIDAD comoun estatutode
fey orden quenunca debe dejarse de lado”.

ANIVERSARIO

El 29° Aniversario del
Centro Evangélico de Hual-
pencillo, Talcahuano, fue cele-
brado con miuiltiples activida-
des asumidas, todas, con ale-
griay bajo el lema “En nuestra
Escuela trabajamos todos”.
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Una porfunidad para
Reafirmar la Esperanza

tenario de la llegada de los con-

quistadores espafioles a nuestro
continente constituye un tiempo opor-
tuno y aceptable para escudrifiar
nuestra historia comiin, para mirar el
presente compartido y proyectar
nuestros deseos hacia el futuro.

Por cierto, los grandes aconteci-
mientos de la historia parecen desper-
tar en nosotros sentimientos encon-
trados. Nos sentimos inclinados a
identificarnos con unos u otros de sus
protagonistas, a imaginar qué ocurri-
ria ahora si los sucesos que tuvieron
lugar en otros tiempos hubieran teni-
do desenlaces distintos alos conocidos,
ainterrogamos por qué tuvo que ser de
un modo y no de otro.

Ello también parece sucedernos
en relacion a la historia de nuestros
pueblos americanos. Nos sentimos
desgarrados por los dolores de nues-
tros hermanos indigenas y de algin
modo nos sentimos culpables y res-
ponsables de la forma cémo fueron y
son tratados mayoritariamente en
nuestras sociedades; pero tambiénnos
sentimos conmovidos por la aventura
humana de aquéllos que vinieron adar
origen a esta tremenda diversidad de
pueblos, culturas y grupos humanos
que constituyen nuestra América de
hoy. Inevitablemente, sentimos que
nuestras raices se hunden profunda-
mente en un pasado contradictorio,
cargado de pesares y tragedias y siem-
pre en busca de esperanzas.

La accién de Dios en la historia
humana muchas veces nos resulta in-
comprensible y a veces hasta paradé-
jica. Nos resulta dificil comprender

E 1.cumplimiento del Quinto Cen-

que desde el dolor y la tragedia de las
personas y de los pueblos surja la
esperanza, la solidaridad, la belleza o
labondad. Tampoco nos resignamos a
aceptar que lo_que creemos que es
justoy bueno no lo sea para todos; que
la soberbia, la arrogancia y la ausen-
cia de generosidad se impongan por
doquier, sometiendo, violentando,
maltratando o provocando sufrimien-
tos y pesares alos més débiles de entre
nosotros. A veces no podemos evitar
sentir el impulso urgente de juzgar, de
atribuir responsabilidades o de discri-
minar entre buenos y malos. Sin em-
bargo, a pesar de ello, una y otra vez
afirmamos nuestra esperanza en un
nuevo cielo y.una nueva tierra, donde
no exista dolor, ni muerte ni separa-
cién.

Los primeros pueblos llegados
desde otras tierras y que colonizaron
la mayor parte del continente eran
portadores de 1afe Catélica. M4s tarde
vinieron otros pueblos cuya fe era
producto de la Reforma Protestante.
Unos y otros impusieron sus propias
orientaciones y creencias religiosas
en la fundaci6n de los nuevos estados,
a menudo utilizando en ello la fuerza
y la coaccién. La evangelizacién no
siempre fue portadora de buenas nue-
vas para aquellos pueblos sobre quie-
nes se imponia. Junto a los intensos y
a veces dramiticos esfuerzos evan-
gelizadores también se desplegaron
injusticias, ambiciones e impiedades
que oscurecian, contradecfan o nega-
ban la eficacia del Evangelio.

Las iglesias evangélicas chile-
nas s6lo comenzaron a asentarse en
nuestro pais hacia finales del siglo

XIX; la gran mayoria de ellas tuvo su
origeny desarrollo durante el presente
siglo. Sin embargoe, somos herederos
directos o indirectos de los aciertos y
desaciertos que desde hace ya cinco
siglos el cristianismo, tanto Cat6lico
como Protestante, ha realizado en sus
esfuerzos evangelizadores alolargoy
ancho de las Américas. Compartimos
las responsabilidades, nos dolemos en
los errores y nos afirmamos en-los
aciertos. Por ello mismo, nos sentimos
profundamente dispuestos a pedir, con
humildad, perdén a aquellos que he-
mos ofendido por accién u omisién: a
los indigenas originarios, a los negros
traidos como esclavos y siempre dis-
criminados, a los hombres, las muje-
res y los nifios, a cuyos clamores no
hemos estado atentos y a cuyas espe-
ranzas no hemos respondido en la for-
ma que esperaban de nosotros.

El Dios de 1a historia nos ofrece
1a posibilidad de un nuevo Kairos, un
tiempo oportuno y aceptable para ini-
ciarunanuevatarea, paravivirnuestra
fe mis rica y profundamente: el tiem-
po de la humildad y el perdén, el
tiempo de curar las heridas del cuerpo

- ydel alma, el tiempo de 1a sensibilidad

y solidaridad con los que sufren, el
tiempo de afirmar la esperanza y pro-
clamarunay otravez que “EL REINO
DE LOS CIELOS SE HA ACERCA-
DO A NOSOTROS”.

SAMUEL PALMA M.
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